





التنقيح فى شرح العروه الوثقى 


كانت: 


ايت الله سيد ابوالقاسم خوئى 


نشرت فى الطباعة: 


موسسه احياء آثار الامام الخوئى 


رقمى الناشة 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا را ااا ا خا ا اا 0 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى المجلد ‏ 0ن 
اشاره سود ند نتمم تكة طكطاده دم دع عددة تدده حدمه مخته سدح ددع عد بخ عد مح تدج دعده وفتم عد د تدوع ععدم مط تعد دخ دوع دعدمه فتع عدم كدهع دده ومفخع ده مكخدوع 11 
كتاب الصلاه :9ب 0 111[ 
اشاره لبعد مم د ع عر اط هك عدر كاعد عله كمد لماع تن ع عمد د مرح ماح عم حاط اد كرح رمح عد عات كرد عا كت 2 عرد جد جرع د خوط طاد اع رج جر اعد ماه رد < داعت جد عد حا طحزء جد درط حاداد تدده كم د عاك ديد ده د كد كك 05 ١‏ 
فصل فى أعداد الفرائض و نوافلها 0000 
اشاره سايم دعاك د دحا د دا كك كان تعاك حادر ن دالاك كات نب تعره اا ب ناك ني خرن ان شا نات نب فر ا سان نت دن ننه اط مسات نات حي مداه تان ب مات نات نب مانت تال 11/9 
القول فى صلاه الجمعه شلش ا 1 
اشاره ماصا م م لدو د وه اوش 4 شن وا وت العو لج جد لاوز اناي 13 علد مهد توه انف د جع م1 دجمت ادوج جود م دحج ا ع عمد و د طم اد 2 
الأقوال فى المسأله و فضت شت مش صتمت سسص شل مسد ماما م 1 
فى المقام دعويان 2ج 2 لاست ماد كود د ص اد ساد د تن لس املد و س2 دود سداد داه ست سي سو سح ساسع لود واس سداد سس سس سيو سه سس 11 
اشاره اا ا ا اا ا ع ا ا و ا ا 71 
الدعوى الاولى ا ا ا اا ااا ااا ا ل 
الدعوى الثانيه ل ل لت ا ات ا ا ا عت كا ا ع جه أطت لاك عت ا كه د وده 25 لاد قا 55ج مجع م داع د كان د د عات د ماده وتنك كن قد 5د لكت 110 
استدل القائل بالوجوب التعيينى فى المسأله بوجوه من الكتاب و السنه. ا 0 0000 
الاستدلال بالكتاب حك مه ل ل 0 3 2 0 ب ا 120 وت ا 33 ا 3 ا ا 10 
الاستدلال بالسنه: يي ا ام له اا ا لكك ا كك اام ع3 تسا 4 سا3 ا 1لا 
اشاره امد طح ء اددج سد عع دده نوم ع عيادت عم ع عد د عد نعود مره ع عد د مد ع عد عرد عبد د ده ع رامن عواقة اح ماده عن ردم عواقة اه مع ع دا موق مده د فرع ار 11 
«منها»: صحيحه زراره عن أبى جعفر- ع- تلت : التق الوق انك خا ل بق ا انال تف الا اال تن انم اا التق ا ا 
: : . 
و «منها»: صحيحه أبى بصير و محمد بن مسلم جميعا عن أبى عبد الله عليه السلام ما ع م وام ا وان تعن اباو اح حا عاو حك عاط ياك ع عاك ما مت لوطاو اك ع دز 8 17 
و «منها»: صحيحه ثانيه لزراره عن أبى جعفر الباقر- ع- ان 
و «منها»: صحيحه أبى بصير و محمد بن مسلم ا نا نا ل من نان سان ان نا نان ان احا لحان ان انا اناا الا لاا ااا لاا ا اا اا 367 
و «منها»: صحيحه ثالثه لزراره لاسا نوي طابحا تو نارم ساد ند بعاد لاو راج وبط اس عاد كاردا لور ل جع ساو نم د لو دجن دساو نب دو دن داب دعن دو اناد ل ددع 


الجواب عن الروايات: 0 00000000000000000000000000377[73737504010ااااااااااا ايان 


الوجوه الصالحه للمانعيه: 35 
«منها»: أن صلاه الجمعه لو كانت واجبه تعيينيه لشاع ذلك مف ا ا اا اا لا بات لات عد اال انا 
«منها»: أن صلاه الجمعه لو كانت واجبه تعيينيه 0 
و «منها»: الأخبار الوارده فى عدم وجوب الحضور لصلاه الجمعه اا ا ل ا لا و وا ا ل لا ل 1 
و «منها»: الروايات الوارده فى أن كل جماعه ا ااا يرن 

نبذه اخرى من الروايات فذوة د هد قتع د متكشتع ده وعد سه دس مك كط عه دع سمت -ه دك كرك خرنح تعدو مد متكادراة دونه دعس متك دوه د هن دس وعد هد ك شخ دي 0 

الجواب عن تلك الروايات: تالا ا لو اا م ا ساد ع 
هل يجب الحضور لصلاه الجمعه فيما إذا أقيمت فى الخارج؟ اك ابابا عاك دادعا حال ااا اا اا اا ا ا ا ااا اا ا لا اك ا 0111 

(أما الدعوى الثانيه): ا ا لبالا اليه ا د كر ا حك ليا 2 ع لبف علو حا عا د اه ا ل ا ا د ا ا ل عا كد ا 2 01 
اشاره ل ا ل ا ا و ا ا ا ا ا ب تا لح تا لطن اخ لس عه لطن خا سام لعن ان لات 0071 
أدله عدم مشروعيه الجمعه فى عصر الغيبه لع و تت ب ص اك راض سا3 اه 225 م223 2د 07 

«منها»: دعوى الإجماع على عدم المشروعيه من دون حضوره (ع) أو وجود منصوب من قبله. ا ل ا ك6 41172222232 


و «منها»: دعوى أن السيره 0 ا 


و «منها»: أن وجوب الجمعه عند عدم حضوره اماد نس نت د ترد م داس وو سد دان تدده نوت در دود مدن سد د د ا د - 1 
و «منها»: أن صلاه الجمعه لو قلنا بوجوبها شل ئس ص سسا ا انه يت ه817 
و «منها»: ما رواه الصدوق «قده» بإسناده عن الفضل بن شاذان 8 6 ا ا 002 
و «منها»: موثقه سماعه بد داتوك و جومم معنن محم لووك دقع سرخة دمج دقو دوع تاد حم اذ دتمم اسه ق كه م حاجة دخ كن اعد تدم او ظا موادت د ند 1 
و «منها»: جمله من الاخبار الوارده ممم مه مم م مه مم م مم مه ممه مم مه ممم مه مم م مم مه ممم مم مم م مه مه مم م م م مه ممه مه مه م مم مه ممه مه مه مم مه ممم مه لم مم مه عمد اع 
و «منها»: الأخبار الوارده فى أن الجمعه إذا صادفت عيدا ا ا 00 
مقتضى الأصل - عا ل ااا ا ل اك ص ل ميم اد لم6 لمع ماد 52 لاه مجاه 6 ته دمع 5 له عام 6 عاداك ماع اد أده ناد لدو لاع 
اشاره ملكا احا اك لالع اك أ عجارا لعأ ل راود ع الع ب طدا يعدت ده سوا ع لا بعاد د دما دعت حدر عا ان لبوا ا ادن ااه تيا ان عا اانا جا 2 21 
صور الشك فى المسأله 00 
«الأولى»: ما إذا شككنا فى ان الجمعه مام وا قبلا عقي فلااو اة ا ‏ ب 3 سس ص مم ومرة انمايا ام اميد عا واد كلد عا ا قر 
«الثانيه»: أن نحتمل عدم مشروعيه الجمعه فى عصر الغيبه م ر ئ ا اوتا بارع 
«الثالثه»: أن نشك فى أن الواجب التعيينى يوم الجمعه - اا 0 0غ 


الصلوات اليوميه لي ا ا ا اا م يا صما الاك لا صم 1 لسر لالظ وده الم الح ص ال مف ود ا 1/1 


اشاره عدزد م وا عه دادم و كاد 12د اع تدا وا21 1ظ ان ع امف اع 11ت لماعك 2 11ت اماف دلج دك 22 عا دب اناد دعاك 113 اع اي لاك دج اماك 2 كات اط قي لد تاماك د 2 كد 252 1/1 


اعداد النوافل فى غير يوم الجمعه 0000 10م 

و ينبغى التنبيه على أمور ا حا نان ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ااا 317302 
«الأول»: ان فى بعض النصوص التعبير عن نافله العصر بأنها ثمان قبل العصر لش ا اااي لاي ل وا با لا ل 1/16 
«الثانى»: جاء فى بعض النصوص ان النبى (ص) لم يكن يصلى الوتيره ا حا احا احا ا احا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااال 136 
«الثالث»: ان فى بعض الاخبار الوارده فى المقام أن مجموع الفرائض و النوافل اربع و أربعون ركعه 000 

الوتيره يعتبر فيها الجلوس ححا كعد د ادك ا اد ل رت ل كا ا دعت و ات ل م صم تكد ع ةشر عط كا الت 1017 
نافله ذات ركعتين غير الوتيره م د مع حا دن حال عمط ع كط لك وك حك عرو مك مراع حر ل د لاك ع دن داك ذا لكو وك ع ع ا ع ل ا 2 2 713 
اعداد النوافل يوم الجمعه و2 دعادده 2 3 متا يي جاجع د عايج وح عق 2ه واو ح دج د عاد واج 3 5ع جاي 2 حت د عاد وح ك3 وماد جحت جات دج ح3 وادادوة ججح د عاد و عق وكيك حم دجاه جح ون وود جم الا 
سقوط نافله الظهرين فى السفر ااااااحا ااااا ااااااااا ااااااااا اااااااااا ااااا اااااااااااا ا اااااااااااااس 98 3 
هل تسقط الوتيره فى السفر؟ ا ااا ا 00 آل 
النوافل يؤتى بها ركعتين ركعتين مدعي د ل ا ل ع و د ري ع د و و لا ره كك ارك د د ع ليد رك ك6 ل ع ل كحي ل اطي مع جد م ليد جع 2212124 111 
تفصيل فى جريان البراءه فى المستحبات ل ااا اا 0 
صلاه الوتر ركعه واحده عع د د تمده د مط معدم مهل مد قت عط م د ع و ا 11 
استحباب القنوت فى النوافل حتى الشفع احا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا احا ا ساس 8 
صلاه الغفيله لمعه وقد دبع عه لزع قرع د داق دعاو برا جرد كا د اق جو جع درا دده كزع اناي الاك وكرت جح ور حا كام ان لا كاك ىدب عد رع نك اق جه برها جد قرع دكاتت عر عرب دم كرك ا كا عرد 2 ١111‏ 
صلاه الوصيه حونج عد واي عع ل جادك ل جارد د عاد لد ابام جوت ل جاده ب جاده ا لمعك جاده بجعت و جادت لاروك جاده ل جاندد د عادت با حا اك جادت ل جاده د جاده ع ارون جادت جاده و جاده ل الماك عاد عمو د عاوبا 1116( 
الصلاه الوسطى و تعيينها ملم 11/0 
فصل فى أوقات اليوميه و نوافلها - ا ا ا ا ين 
وقت الظهرين داك ع ردان مه د مه و وق كوه وعم د عدي ١‏ عقن لدو عون لتاقو ل ادك عاقال ني د « ع قو م عر كاك دش طقن مول مد ع ا د ا قد دعد يد 5 جمدي د يي 2 117 
اشاره مم الئل ئس اش ئ ئضت شا اا اا وار ع وس ع1 
الكلام فى وقتى الظهرين من حيث المبدء احاح اا اناا اح ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال غ337 
اشاره املد حت عاد راك وين دم باد د نات دواد لد ماد وا د د دواد دن رادا دك د درديعاك لود اسروك لدت تدا ل دب دصرة دا ردت د يداك م دب رادا ودين د ود باد ل ع و بال د م 1112 

بقى فى المقام أمران 1 ل و الو ل ال 2 د بار جاه جا د اا قو د او بان ب 11 
«الأول»: ان الفى ء بمقدار القدم و القدمين صمي لا ا ا اا 1 


«الثانى»: ان التحديد بصيروره الظل من كل شى ء سبعه فى الأماكن ا ا ااا ال لل 


هل الوقت الأول وقت فضيله؟ 0000 لو 
الوقتان الاختصاصيان للظهرين لظ ._ات>ت متشت مدت عل 
منتهى وقتى الظهرين ممم مم م مه ممه مم م مم ممه مم م مم مم مم م م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مم مه مم م مه م م مه ممه ممه مم م مم ممم مم م مه ممه مم مم ممم مم م م ممع عع قعل 
وقت صلاه المغرب واد اد دراك عا دن دح امد جا ات د ات عات 2 اك 2 كاك عارك 2 جات 2 تاك عالط كرجا 2 اك مارك 2 نات دراك عاد 2 ك2 ماك عار 2 جك د اك عا 2 رك 2 كاك 2 حت دراك عا ك2 اك عاك د اتاد اك عا د ا 2 11/01 
اشاره دواد انل ددج دو رده ند دوم دعر ند دلا دده جد دو ع د وه اده دن ده داع تن وه سمه درت ده تن عر نه د ددحن ده د د نه د ده جرت دع عد مهن دع هه حت ده سناد جد 11/39 
فذلكه الكلام اا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا 
وقت فريضه العشاء حرداء اطهة لك قرط جاداه ردك دام كرس حك جاع كرح اد كد كرد 2 جاه كامح حا جام خبط حا امرك حك دزي كا مزع حك جرح جاع اهز قرع 2 دام حا مرح مرجع درط حم ركع كر دام كا مج ع جاع خبط جاه اعرك عا عاط كسح كرجا قاط حاد د كرك عاط د د ع 1/1/2 
اشاره وماج ون اناده جح و بجاوو نح دعا جح حت تيجداج دعادج وح د بعادي جاده و جاده وح حن د عاديك نح جاده وح عد دع اديك حنح د مادج وح حن وتات دن دجاه د ند دادس حو د جاده 11ل 
مبدأ وقت العشاء ات يع مع تلم عه مات لام لجع ده دا لمع ع ماح شك قالمع عطا اه تر لمع عجان نا 2 لع دما داك دلو ع مان شك قلع مما ات لدع معان ام عع ده د امن لدع د بان دك مع عم اك جام عع عات م اا 
منتهى وقت العشاء اماد د وا راكد د يوادم باد واد د اكه واد دواد د لوالا اكه لواحا د عد د لإواداد عاك ف هاداد بدك لياع ب باك ايعاد باد دك واد اك ع اياك أي عاد دك رو احا جك اوعد 11/922 
اشاره ادك كبك ميت ع اد كه ترد رد ع عل ل ع اد كا عا لك بد عر عرد رع ليد كم دن را ار عا رك لد رع ع ري حر عا را و ااي جر ع كد يك ار رك ع رك ا كت 6 رت د ع 11 

بقى شى ء ا ا 00 

الوقت الاختصاصى للعشاءين ا ا ا ا اا اا اااي اا 0010121 1 اا 0 
منتهى الوقت للمضطر جاء وي نوناح وه دان دجوي ا ناكد و دسا ند ويا دس ركو عا د وياب ند وي اباد وي ده ذا وو داواباد وي داكا وو عدي ابادا حوب اد كوه عدي د 1] 
وقت فريضه الفجر من حيث المبدء لع تروك + درم عم دنه د ترد كتلاه ند عمد مداه فاع العا عدا قاع لطاع دل عا اطع عكر ددا ده عنام ندع عا رع لاد جاه لدم اك رع ع لل اج جاع اد عع اكع ررد لاج جع 11011 
وقت فريضه الفجر من حيث المنتهى وم عمد ووو 555 ممصم واه مه تووم جاتن 5155 تقد دوت د 231235523 3352 35325352 اوه تمدو وود دده دوك ده جد 10117 
وقت فريضه الجمعه قا ا ل ا فت لي و ار وت تال وات ل جلت جار دك ا مض ا عت وا اك قل ده جات عت قم عو وق لمح مظن كاد قم عو د دك ده كات ند قح دوك دقو د جع 2 1 31 
أوقات الفضيله: ا ل فا ممم ا 
اشاره 1 كس حم عد فا قرم كرس طج ساص 0 عاق با ص جد جد عط جاتر روات كد اجات اد عدي 5 جا لماك كر امات رمك 5 اذا كود كت قرع اناد كار ةو وو تع دا دة جط افق مجع د ماقي جك دو مني 1 
أوقت الفضيله للظهرين] اما ا بدو جا ا جه ارد وود جك وادية ارم واج مودي بل معو وا له الوا دوع وا ل باذ جا د بع و و 1 1 
مبدأ وقت الفضيله للظهرين: - كعدو نياك دس لرضة د سطع ذخ اام ملرع د سطع ودع ارام ملف شعن مطحت سان ده نمل دون مده ام ع ملعك سن وعدن اس اندم رك خ خدضء 13ت 117 

اشاره جا ناح تزاح سارعا لحرن متو باح اماا موت ات يداد لايع حضاو يانه املاح نود يتات لا يع حضاو يتا انع ا ملاح موت يتا لات يعات قود يتا ةا ملاح مواد يتا لا يسا حضون ناح اح ملاح إنعات يتا لا يعات صود راجن ملت عاك بعاد م دامتا د عاك اداو امتح بنديحا #/8010 

بقى الكلام فى شى ء عر ا ل ا ا ا ا ا ا ا 

اشاره انان د عند و تجرد ردم دحا نه ونين و دده كد د صو عبد دوا دده دب دب ده و حدر اده دن د سوحن دس سد دن د وده حم بده د سود د سس مد تس ت /110 


منتهى وقت الفضيله للظهرين 25 د 5 د 2 د د جد د د د 2 دك كد ع د 28 كو 51 3 2د دزت عد عاك د ركان 2 ك3 22 كد عد عاك دكن د 2 522 2 32 225 225 22 2 2 1112 
وقت الفضيله للعشاءين ا ا ااا اا ااا اا ااا اا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس 36 3 
وقت الفضيله لفريضه الفجر ع ظل تنم قاطن لئان ند لخ كط علد لل كن د نل د طح د نل 11 2 3 تخي خط د ل ليذ قز ند نقد لد دن الا نط 1 ال لش تن كا 116 

طرق معرفه الزوال 000 الل 
اشاره بع عدا كج طق ا انا ا لاب دا ات أ اااي دا كك اكاك ذلك لح لاك مايا حك اراتك لد اااي الى ال اتج الك لح لاك اي حك داوكا اك لد لاا د ااا يلاعا وا سك لا ا ا 11001 
الطريق الأول ل ل ل و ا ا ا وت ا لوي حلمو اد لود د 2 01 
الطريق الثانى ا اا ا ااا احا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا اا ساس 9 3 
الطريق الثالث اح اح ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا لس 39 
ما يعرف به الغروب ان انا احا نان احا ناا اح ا ا ناا اح ا اا اا ااا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ا ااا ااا ا ااا ا اا ا اا ا اس ال ل ساس 36 
اشاره خف يات اكد عع سوا تدا ع ماد م3 اعد عها ا اتن ام ع واد قا ف الع موا - ادر لدع ديات 3 لمع وا عه اعد باح عام 3 لاع عا داك وو - باحت اد 3 لع عو دك لم ل يتدام ل ات ان تا ات 26 00/7 
بقى الكلام فى جهات: م را ا ا ا اا او ل ا 111 
الجهه الأولى: ااا اا اف ا ا ا ل وي شد ا ا اك للا اد لج واد نااك ع لل اذى لد اتا عاك 1 اموه لكاروا عا سعالمة ل لون لجو 7/1 

الجهه الثانيه لباه باك د تما داح عل د تما ها ناك وت كبا حاياك لد مام عاك دن كبا ا وأ ذف مادي عالا دا كران اح عأل جداببائي ناك د تماداح عل د كاتا ياك د كيد حاباك د مايه باك اد كباب 101 151/16 

الجهه الثالثه: ألم ل ع ف ص عت ع ع ع ع ات ص كك قرت عرق ع عت وه كع ف ا فلع نيت ل كت تق ع فرت وق كع فرت مك عع نر رك عر ف ف 1/82 

ما يعرف به انتصاف الليل م ا سمي م تتكس م بس ما تمت بئية لم ااه ا ددن د عار 
ما يعرف به طلوع الفجر للد ع ااه عا دن مرك جد اا وخر ع دو عات ع اداو الوك خرن ع اذى حرم جد لاد لاك عه دن جطاكدع كياد قح اعد درها جره قر حد كالاد د د درا مكدع اداه ع 0 11ر1 

اشاره م ا ويا ا تي ا توي ص ا ا صا بايا تك يا تر ص ويا ص ا ا ا ات ل ا ور لا اد ورت تو ص عات اجا توا عا ع2 31/7 

بقى الكلام فى شى ء حو 3 دا عوك ا عو كرت دل موا لط لك ل وات 1 دل م وح لجا ام حول كت دل موا للد لك وات 1 ولط دياك لسار ام حول قت دل مان د وان ك3 دل ا 1 1101 
الوقت الاختصاصى ص ا ا اه اع م لو لمي يراك ات مل دع يوا ع ده دوي عليه وات كاك قم موي دكا ياك كاك كه د داتر2 ب داك عاد 17716 

اشاره الك يط ماد كح ادن كاه دك علد ديه ميد كرد لكايه نوك عد سنك مره عر عرد لخ كات كرت حا مزق ديه علط وا لز عابي مرك ع متك بيه علد جرب لذ كانه كوك حر كانت يها عئخ عابي ررك عم لزت ررد رك عاد لل كاك نلك كد لك نك لفك 16لا 

فهناك صور و مسائل ففرا شي ا ا اي ا ل أ قم عن و اك مرح قر عدي صو اموي لا اا ل اي ابت ا تأي سأب رادي ج1152 
الأولى: عخس مكف ادام ع رعذ كن عط دع اطي د ولرك د عط ع كدت ادام دو لذ خط كنع لجرك د صلرة د طسق قد برام مامه معط طح ارام دو لم سنك قد خا سرام ذو لض ةفك د فك 8 
الصوره الثانيه ل اا ص ل ل ص ا ص ص ست ملا مام ع ا ع ا 
الصوره الثالثه: ا 0000 ين 
الصوره الرابعه مده وده حو ممم ده مس ده دس ود ددهو عع دو ده ددس ددم عن د وده دده رد مخ د دده دن عدم عرد حو ده حت مد ون جه ده دس سس دي دت - 117 
الصوره الخامسه الكت ا ته م ا ان لت ا ا ا ا ترا لت بن سان لأا ا م وا ا ا ا ا ا ل با ف ا ا 016 








اشاره أ م م ل ل و تت يت مي لا ب لت و ع قاع مو ع ل عه دك ودح 11/1 
العدول من السابقه إلى اللاحقه ا ا ا ا ا ا ا اران 
العدول من اللاحقه إلى السابقه تاصلص تش ل ل ما ل فو مالم موه ما مه وام و و 1 
التفريق بين الصلاتين كدف سراد ممم فق دملو اله ممما قم ساق ل لال لفقل اله وا الى انس لل ل لمرو اق انفلك لهك تلوط ءاف نا 111 
استحباب التعجيل فى الصلاه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان 
استحباب الغلس بصلاه الفجر اا ا 2 1 0 رض 
قاعده من أدرك بصع د ام ا ماي م ات قري جات نات عي ا ري سي قبع دا اق ا ان ا ريه ا جرع جا تيك تك ايه ا ارق لت جرم ابص جح ايه خا ترق اع جرم دا عوك ع انه حا جا ات درن مامه ع اع حي جر 7081 
اشاره و عم امد امامت لدع ع عمد اعد لعماد اا ده د ادوماع للد كك اماد اح لعجا اعد لد اداج امد د ادك اج عد عو ماج لع جاع د د مادا لد دا دل كد عا اد كع ا 101 
يقى الكلام فى شى ء نك دابع ذشكن اكع رحد عابط تن عند دث + دادع دق حم نفل دان + دلخت د لكه وبا كدق ع منود كلدم ماع رددف بد ذه مناه دكن ممه قطن م 2 
اشاره 2522935 35532533559 3635835 257543313543532 253223335358 365543535 352533323 350253833337525 25 25254 233 22 5ط 7 1 
وهناك شىء لا ا ا ا ا 0 

فصل فى أوقات الرواتب اش ا ياي عي اا اق ريعي و شو مس عر رودق يا بادأ 01 
وقت نافله الظهرين ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ااا ااا ااا 00 ران 
اشاره لو ات اك ا و كا وا ات ا لاا ا اا ا عه 

تنبيه لكاي ارطع لالد قحا اده ف درم عد «الجه كاد لذ حك عه عاد د كلع اطع د داع قز عاد عد د وك د دح طرطع كاماد احا رطع ع د كاد دلطا دك عاد نجاط د كاد د لذج انطع ع اناد ع عاد لطاع ع كاد لدع لطع ع للد د عاد اطع ع ادر نع ني ل 

وقت نافله يوم الجمعه ددعاوكة جه عاد لاد ادا ل ند د عادي باجا مك عادات أ حادم د عاد لز الود دامت ل جامد عاد لعا داك جادك ل مامه د عاداك ع جال هجاوت لا ند د ماده ب عاد ل اوت 3 جاده د عادر 2 11/15 
وقت نافله المغرب ان احا نا اح حا ا احا نا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا 39001362 
وقت نافله العشاء ل را ا ا ع ل وات ماح تئش براقيام اتا ياك عاك مد م د لكا اروف عا كه مدا د الروك وا 11/792 
وقت نافله الفجر 2ك كاده دح عد دك ده حي ع نوكه كاده دن عي زاك ري عي طاح عابي رن ل ناك رت ب عرد جات كاه نون جم داك د رم ماد دك ناك عون امل 1ك بك جرد لو لد كدق فون جم لاك يه مك عر دك برد حك ع ع ا 
اشاره نابا ياد رت تاد ماع مأك عاك تايا ما حال جات تاي عا باك ياد ب اماع حال تائم جا عاق باق جات اف اب قا تامو حت بلط اق يل تا باح قال قار جح ياي ناك وا انا ام جا تائم جاح عاق باق بات تام باط عاب بات جاب مايا با عات تايا ماح عابا 19/4317 

مبدأ وقت الركعتين مخ يت ل ل ل ا يت ات كك لض حا ع عود و عا لق طب حذ عع حي وم اده ع ططيصة ددع عد جه ط خط ط فخ لطم ع 34 1 7 1/1 

منتهى الوقت لنافله الفجر: هاعد سان دح ااه نادي اناد عاد نادمه دادع ءا ساكب دح عد عاد اماه داج ءادا ساماد ناد عه ناد امه ناد ماه ساد مات عرد عه دادم د ناد عدا ناك ءاد عاد مه مادو د داومك مه عه ده ماده 59:6 

بقى شى ء للم م م م مه م مم م م م م م م م مه مم مه مم م م م م مه مه مه مم مم مم م مه مم مه مم مه مم مه مه مه مه مم مه مم م م م مه مه مم مه مم م م م مه مه سم مه مه مم مم م م م لم لم م م م سس 119165 

دس نافله الفجر فى صلاه الليل 03د جود ووه قدو توه فوادد د كوف دده ود 555 540 داو ومو دونه د ممق مه كت ممه وكام و ظب وه وجا ل م 10 


مبدأ وقت صلاه الليل مع ياه ع لماه ات باط عات مايا عل لم اك ا لات اه ب باط ةلد مياه ع لد ات اه لو جات ةلم وات علطو لوا ات ع لوا ا 0/9 
منتهى وقت صلاه الليل معنن دي تسن د دن دا تند ل دنه ان اب سنن ع 3ن 33:3 2323:2323 37 113253 
اشاره اناب حوراي دس اده ل ره ماحد ل اا ما ل ل لنت ا م تي لني ل تاتس بك وم لمات لل ونا اا ونا اي لا 
تنبيهات: اد عاد كاد سا داك رفيا ع الك اناا ادك اااي ادك د توا ااا اتاد اك عاد ات تاماك جامد كا د اك عاج كد عار 2 اد جا عا 5 ا كاد اد ماد ا عاا ر اد ر 1/12 10010 
«الأول»: انا ذكرنا أن عنوان السحر لم يرد فى روايه معتبرهء ا ا ا ا ل 
«الثانى»: دلت عده روايات على أن النبى (ص) كان يأتى بصلاه الليل متبعضه 00000000000 
القول فى المسافر لد ة لام د عا ا د ا تح ا 3 اع كت و اع لا عل كعم ممع عه قم ترد جا دو ل ده لعو مده ما فد م م نج( 51 

ان غير المسافر على أقسام: - ا ا ا ا ين 
صلاه الليل فى الليالى القصار اا ون 
اشاره م ناح اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اد 3636 

بقى هنا شى ء فا اتا ا ا ا ا لاطا ا ل ا اوتا وام 2 اكد قا عدا عامط ع دا قا عا اد ام ع للد قل عو عاد عامط حم اكد 4 د د جد 0 1/1/7 

خائف الجنابه مو حا عر اا ا اا ا ابر يا ااي بي دار بير ا رار اح يوا أب ابي ا صا رت كي يا و ا ب اماك مك كب ع و رو وباج مك مو قي د ا 17 017 
المريض: البع عت عع عه رت ع تيع حرس رت عه برح حر ركه لك عرد رج ع ع ع عر حك ع يت رك عد يدح عي ج رصعي ع ع ليه عع لط وك عع كت لر طم عه ع خط حك عه قم لوطه ماع لطم مده لفن ب 511 
الشيخ: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا 0 رين 
الجاريه التى تضعف عن الفضاء شا ا باع زع 
من خشى فوات النافله فى وقتها ا 0 00 رز 
بقى شىء لا بكوات ما ا وا و صا فا لاص قا ماوت لي تا ايا بصت ا صا ا ا لكك ا و لق ا ا وق فل لوا كي عل لوا قرة ا و ج / 5173 
الإنيان بصلاه الليل بعد طلوع الفجر دبديا نوع ابر لهب ددا ليا حال لت عبد وا ليا لاه ل جاب دع الي ج2 نالل جا دعاء لية لجان عا لاا 7 تأر مجان 618112 
الموارد المستثناه [عن أفضليه التعجيل] 00 010601710505010ا0أا000 ا 
اشاره بامت بام جو ل وات بكم ا جا م اا بيك ب عدا ع ا ادل و و بال احا اع و ا 0 ع ع ل 5 0 ع ا ا ا ا 2 02 
الأول: الظهر و العصر ا ا 10000 
الثانى: الحاضره لمن عليه الفائته كل ا ا عات مات ات عاج الى ام لاح صا سا ات حت حجنت البو تال كد كاك ات ع كا حالص رد عا كد اا ات م كه اجا اكد دح رك ل اهس لد عا دا ل ل 1680/12 
الثالث: المنبر مع احتمال زوال العذر 11 1 1[ 1 ز[ 1 [ 1 1[ [ ااا 0 
الرابع: مدافعه الأخبثين ل ئش لت ل شه ا ا 6162 


الخامس: إذا لم يكن له إقبال ا ع 


السادس: انتظار الجماعه ماما اا ف معدا ا ف بد تن ل نوو نخ اااد ‏ راطو عم اخ سمه ا طم سم مد مجه لماجا ل السو مك ا كد ا 21/6 
السابع: مزاحمه صلاه الليل خ ‏ - 333-33 5:33 :16-23333353333 
الثامن: المسافر المستعجل دوب اندب دنه بدو ددس دما نان بودن دده نادمه سوحن دنه سوحن ددس ادن دود ند بدن دود علا 
التاسع: المربيه للصبى مادق عدف دده امواد ة مة ‏ ةنك 31 امون الوط اام 5 211 مرو لد الخد ا 
العاشر: المستحاضه الكبرى ا 1 2 01 1 قرا 
الحادى عشر: تأخير العشاء الى ذهاب الشفق جد تكح عنام فرطك لاد ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا 011 
الثانى عشر: التأخير إلى المشعر للحضيض ل نم د موه محم د وق امد ق ده اودع تو اده ماده 5 وحمت خف ا دود بوش موك د جو مد عا ل أ 
الثالث عشر: خشيه الحر ا ا ا ا ا ا ا ا لاض 
الرابع عشر: التائق إلى الإفطار عه هقهةة.ةةكبوككل4فيفل892 22292909073 000080800800000 رن 
استحباب التعجيل فى القضاء ماد وداه واب ااه ود د واه بده ةب ود دا واه ابد يا دواد د واد بده واوا و بد د لئاه بده اياده ود د و واسا و بذ راوسب 2 - بلع 
موارد وجوب التأخر: لاح اح احاح احا ا اانا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا ااا اا سا9 36 
التطوع فى وقت الفريضه تبان بال بد انها اك ود لمانا ماي د ام جك حت قربا ماح عأ بدا لمانا جايا دا كرا ناج عأ جد بيات مأك عد تماماح عأله حك تواتييا ياك عب كبا اياك د مام بك اد تبااح وااب3 )1519/6 
اشاره كدعو عددةك ددن عد ذه عطوع عم عة كعوة عد دع مده عد ع كدوة عدخ مدع عد عة كدو خه مد عد دع عه م دوع عه عد عط دع عه ده ممهع عه مدع دع ده عد عدوع خط فد عد 9/4 


«الصوره الاولى): دمحت ته عس مم خف دمت ب بت 


(الصوره الثانيه): كاماد اما موا سا نك وماد سد جات 


(الصوره الثالثه) اداع ب واكاك ددرت مرو مورك طارماع بعرم ا ا 


التنقبح فى شرح العروه الوثقى المجلد 8 
اشاره 
عنوان قراردادى : عروه الوثقى . شرح 


عنوان ونام يديد آور: التنقيح فى شرح العروه الوثقى/ [محم دكاظم بن عبدالعظيم يزدى |؛ تقريرا لابحاث ابوالقاسم الموسوى 
الغوس الريك على الفروق: 


مشخصات نشر : قم: مو سسه احياء آثار الامام الخوئى (قدس سره)؟ [بى جا]: التوحيد للنشر» 6اق.- 1ام.- ”3 - 
مشخصات ظاهرى : ج. 


شابكك : ج.١‏ 8-9428 .ع".سع : ؛ ج. لء جاب دوم 94-1١١-20889218‏ : ؛ ج.“الاجاب سوم 0-2:88-988:-5 : ؛ ج.*ل] جاب 
سوم 8ا8-92.ع-8:-5 : ؛ ج. هه جاب سوم 8-2088-42#:-/1: ؛ سبع ععفعلاع لالع د سرلا لمعل 1-1 :؛ 


ل عع اطلام :باو عل عملم س١‏ ععوعمع-لدع: 

يادداشت : عربى. 

يادداشت اج - ١٠(جاب‏ سوم: عاق. 2لا مت عم؟ ). 

يادداشت : ج. 2١‏ لا 24 ٠١‏ كتاب حاضر توسط موسسه احياء آثار الامام الخوئى (قدس سره) منتشر شده است. 
يادداشت : كتابنامه.. 

مندرجات : ج.١.‏ التقليد.- ج. ؟. ع, لاو 4. الطهاره 

موضوع : يزدى» محمد كاظم بن عبدالعظيم» /17*17؟ -17178؟ ق . عروه الوثقى -- نقد و تفسير 

موضوع : فقه جعفرى -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : غروى» على؛ 178٠‏ - 1"1/8. 


شناسه افزوده : يزدى» محمد كاظم بن عبدالعظيم» وشفنافظ: © رض ف قَّ . عروه الوثقى. شرح 


شناسه افزوده : موسسه احياء آثار الامام الخوئى (ره) 
رده بندى كنكره : 41/0 32١‏ عع راكع /الالاا 
رده بندى ديويى : ؟ع//اه؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م 8884-1 


كتاب الصلاه 


اشاره 
لا 
بشم الله الرَخلطن الرّحِيم 
كتاب الصلاه (مقدمه فى فضل الصلاه اليوميه و أنها أفضل الأعمال الدينيه) اعلم أن الصلاه أحب الأعمال إلى الله تعالى» و هى 


آخر وصايا الأنبياء عليهم السلام و هى عمود الدين إذا قبلت قبل ما سواهاء و إن ردّت رد ما سواهاء 


وهى أَوّل ما ينظر فيه من عمل ابن آدم فان صحت نظر فى عمله؛ و ان لم تصح لم ينظر فى بقيه عمله» و مثلها كمثل النهر 
الجارى؛ فكما أن من اغتسل فيه فى كل يوم خمس مرات لم يبق فى بدنه شىء من الدرنء كذلك كلما صلى صلاه كفّر ما 
بينهما من الذنوبء و ليس ما بين المسلم و بين أن يكفر الا أن يتركك الصلاه. و إذا كان يوم القيامه يدعى بالعبد فأول شى ء 
يسأل عنه الصلاه فإذا جاء بها تامه و إلا زخ فى النار و فى الصحيح قال مولانا الصادق عليه السلام: «ما أعلم شيئا بعد المعرفه 
أفضل من هذه الصلاه ألا ترى إلى العبد الصالح عيسى بن مريم عليه السلام قال: 


ٍِ 0 0 لا 
١و‏ 5 بالصَّلاهِ وَ الك كاه لا دمت حيا) وروى الشيخ فى حديث عنه- ع- قال: (و صلاه فريضه تعدل عند الله ألف حجه و 


ألف عمره مبرورات متقبلات» و قد استفاضت الروايات فى الحدث على المحافظه عليها فى أوائل الأوقات» و أن من استخف 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١.‏ ص: * 

: :. 
بها كان فى حكم التاركك لهاء قال رسول الله صلى الله عليه و آله: 
«ليس منى من استخف بصلاته» و قال: الل ينال شفاعتى من استخف بصلاته)» و قال: (لا تضيعوا صلاتكم فان من ضع صلاته 
حشر مع قارون و هامان و كان حقا على الله أن يدخله النار مع المنافقين» و ورد: «بينا رسول الله صلى الله عليه و آله جالس فى 
المسجد إذ دخل رجل فقام فصلى فلم يتم ركوعه و لا سجوده فقال- ع-: نقر كنقر الغراب لئن مات هذا و هكذا صلاته ليموتن 
على 


غير دينى» و عن_أبى بصير قال: دخلت على أم حميده أعزيها بأبى عبد الله-ع- فبكت و بكيت لبكائهاء ثم قالت: يا أبا محمد لو 
رأيت أبا عبد الله عند الموت لرأيت عجبا فتح عينيه ثم قال: اجمعوا كل من بينى و بينه قرابه» قالت فما تركنا أحدا إلا جمعناه 
فنظر إليهم ثم قال: «ان شفاعتنا لا تنال مستخفا بالصلاه» و بالجمله ما ورد من النصوص فى فضلها أكثر من أن يحصى. و لله در 
صاحب الدره حيث قال: 


تنهى عن المنكر و الفحشاء أقضر فهذا متتهى الثناء 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: “,ا 
0 
فصل فى أعداد الفرائض و نوافلها الصلوات الواجبه سته )١(‏ اليوميه (1) بسم الله الرحمن الرحيم 


فصل فى أعداد الفرائض و نوافلها 


اشاره 


)١(‏ ذكروا للصلوات الفرائض أقساما عديده و اختلفت كلماتهم فى تعدادهاء فعدها بعضهم سبعه و بعض آخر تسعه إلى غير 
ذلكك مما ذكروه فى المقام إلا أنه من الاختلاف فى التعبير فان بعضهم أدرج بعضها فى بعض و لم يدرجه الآخر كذلك,. فإن 
صلاه الجمعه- مثلا- أدرجها بعضهم فى الصلوات اليوميه و جعلها بعضهم فريضه مستقله. و إلا فاعدادها فى الشريعه المقدسه 
معلوم لا اختلاف فيما هو الواجب منها إلا فى بعض الجهات و الخصوصيات كما سيظهر. 


لا لا 
ثم إن المراد بالفرائض فى المقام هو ما أوجبه الله سبحانه- فى قبال النافله- بلا فرق فى ذلكك بين أن يوجبه اللّه سبحانه فى 


كتابه أو بينه بلسان نبيه- ص - و أوصيائه الطاهرين, لا ما أنزله فى كتابه فقط و إلا فصلاه الأموات و غيرها من أقسام الصلوات 


غير مذكوره فى الكتاب العزيز و هو ظاهر. 


(؟) وهى التى نتكلم عنها فى المقام و سيوافيك الكلام 


فيها مفصلا إن شاء الله. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: / 


و منها الجمعه )١(‏ و الآبات (5) و الطواف الواجب (”2) و الملتزم بنذر» أو عهد, أو يمينء أو إجاره (©)) 


)١(‏ و قد أدرجها في الصلوات اليوميه و ستقف على مباحثها قبل الشروع فى الكلام على الفرائض اليوميه خلافا لسائو الم و لفيخ 
من الفقهاء (قدس الله أسرارهم) لأنهم إنما يتكلمون عنها بعد البحث عن الفرائض اليوميه فلاحظ. 


(؟) و الآيات بين ما نصٌّ عليها- فى النصوص- بأسمائها و عناوينها كالزلزله و الخسوف و الكسوف و ما ذكر فى الروايات 
بعنوان الآيه و لم بح يعرانه. بحصي قن ةاعم بد كر يعكينها توبات الميال كالريح السوداء و نحوها من الآيات السماويه و كيف 
كان فلا إشكال فى وجوبها و يأتى عليها الكلام فى محلها إن شاء الله. 


(9 إذ لا يعتبر الصلاه فى الطواف المندوب لزوما وانما تجب فى الواجب منه» و من هنا ورد فى بعض الأخبار المنع عن 
الطوزا :الست على غير واضيوء معللة باذ قب صللاه 03: 


(6) أو بشرط فى ضمن عقذء و الوجه فى وجوب ما التزمه الإنسان على نفسه بشىء من تلكك الأنمور هو الأندله الداله على 
وجوب الوفاء بالنذر أو العهد أو اليمين» و وجوب الوفاء بالعقد أو الشرط لقوله عز من قائل: 


وق | بالْعُةٌ د (؟7) و قو له- ع- الم منو ن عند ث 2 
وفوا العفو 3: 070و فوله- م صو سرو 


)١(‏ كمافى صحيحه جميل المرويه فى ب 8” من أبواب الطواف من الوسائل. 


20١ :0 المائده:‎ )0( 


(©) المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المهور من الوسائل بعنوان: المؤمنون و فى ب 5٠‏ من المهور و ب 8 من أبواب الخيار بعنوان: 
المسلمون أو فإن المسلمين .. فلاحظ 


التنقيح فى 


شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: أ 


و صلاه الوالدين )١(‏ على الولد الأكبرء و صلاه الأموات (؟) 


التفصيل المذكور فى محله و من هنا لا يقع الكلام فى هذه الصلوات الواجبه بهذه الأسباب بعناوينهاء لأنها إنما تجب بعنوان 
الوفاء بالعقد أو النذر- و عدليه- أو الشرطء و قد عرفت الأدله على وجوب الوفاء بها إجمالا آنفا و لبيان تفاصيلها محل آخر. 


(51ذ كر المائن هناو فى بحث صتلذه القضاء ان من جملة الضلوات الواجة قضاء الضلوات الفاعه عن الوالدين لوجوت قياتها 
على الولد الأكبر و يأتى منا أن ما ورد فى النص إنما هو القضاء عن الوالد فقط و أما الوالده فلم يدلنا دليل على وجوب القضاء 
نيا قل ".ا ىقو مله اشام للف 


(0) قد أسبقنا الكلام عليها فى كتاب الطهاره فليراجع. 


و من جمله الصلوات الواجبه صلاه العيدين على ما نطقت به الآبه المباركه قَصَل لِرَيُكك و انحو 1١‏ بناء على أن المراد بها صلاه 
العيدين كما ذكره بعضهم «3 بقرينه الأمر بالنحر بعد الصلاه و قوله قَدْ فلح مَْ تَرَكى وَ ذَكرَ اسم رَيّهِ فَصَلَى * المفسر بصلاه 
العييدين أيضاء و يأتى فى محله أن صلاه العييدين إنما_تجب فى زمان الحضور و انها من مناصب الامام و وظائفه فلا تجب فى 


عصر الغيبه و نتكلم عليها عند تعرض الماتن لها إن شاء اللّه. 


.7 2:38 الكوثر:‎ )١( 


)١(‏ فى الصافى عن تفسير العامه- كما حكاه المحقق الهمدانى «قده»- أن المراد بالصلاه صلاه العيدين و بالنحر نحر الهدى و 
الأضحيه: 

( الأعلى: /الز 15 و 10. 

التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: ٠١‏ 


أما اليوميه فخمس فرائض )١(‏ 


)١(‏ وقد نص عليها فى الآيات الكريمه و 


لكر وتاي قم الصّلا دلُو البنون اك عَسَقٍ اليل )١١‏ وقد فسرت فى جمله من الروايات 5١‏ و منها صحيحه زراره «”) 
بأربع صلوات ثنتين منها بين دلوك الشمس و غروبها و صلاتين بين غروبها و منتصف الليل. 


لان ب .قم و #ندن عي نيل - فاح نار 8 2 
ثم قال سبحانه وَ قَرْآنَ الْمَخْر إِنَّ قرْآنَ الْمَجْر كانَ مَشْهُوداً «؟" و فسرتها صحيحه زراره و غيرها بصلاه الفجر. 


ءِ 8 لا 6 2 2 و 2 3 ءِ 
وقال أيضا و أقِم الصَّلاة طَرَقَّى التَّارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللِّل «5» و قد فسرت فى صحيحه زراره بأن طرفى النهار: المغرب و الغداه؛ و 
زلفا من الليل صلاه العشاء الآخره. 


1 ا رلا . 
وقال امف فظو هلى" الق لاف و العلا الي طلا وفزكوردت قن عه زراروناذ صلاه الوسطى هى صلاه الظهر و قال و 
فى بعض القراءه أنها صلاه العصرء الى غير ذلكك من الآيات الشريفه الوارده فى المقام. 


وقد اشتملت جمله من الآيات المباركه كالروايات المأثوره عن أهل البيت عليهم السلام على الاهتمام العظيم بالصلوات 
المفروضه الخمس و شده العنايه بها و كفى فى ذلكك مثل قوله- ص - ما بين المسلم و بين ان يكفر 


./8 :117/ الاسراء:‎ )١( 

(؟) راجع ب ٠١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(*) المرويه فى ب ” من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(ع) الاسراء: /117: 8/. 

.1١15 1:1١ هود:‎ )0( 

(2) البقره: 7”: /737. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.‏ ص: ١١‏ 


أن يترك الصلاه (إلا تركك الصلاه) ١١‏ و قوله- ع- فى الجواب عن أن أفضل ما يتقرب به العباد الى ربهم و أحبٌ ذلكك الى 
اللّه عز و جل ما هو؟: ما أعلم شيئا بعد المعرفه أفضل من هذه الصلاه .. )7١‏ 


وقوله-ع- صلاه الفريضه 


أفضل من عشرين حجه «23 و ما ورد من أن الصلاه عمود الدين «» و قوله- ص- مثل الصلاه مثل عمود الفسطاط إذا ثبت 
العمود نفعت الأطناب و الأوتاد و الغشاءء و إذا تكسر العمود لم ينفع طنبء و لا وتدء و لا غشاء «© و الأخبار الوارده فى أن 
الإسلام بنى على خمس و عد منها الصلاه «2) و ما دل على أن الصلاه لا تتركك بحال 27 الى غير ذلكك من الروايات المعتبره 
المتجاوزه حد التواتر و الإحصاء. 


ثم انه يدخل فى الفرائض صلاه القضاء عن المصلى نفسه إذا فاتته فى وقتها لعذر أو لغيره» لأنها عين الفريضه اليوميه و إنما 


)١(‏ المرويه فى ب ١١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(') المرويتان فى ب ٠١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(”) المرويتان فى ب ٠١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(6) المرويه فى ب 8 و 8 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(0) المرويه فى ب 8 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(©) المرويه فى ب ١‏ من أبواب مقدمه العبادات من الوسائل. 


(0) هذا مضمون متصيد من صحيحه زراره الوارده فى المستحاضه بقوله عليه السلام فيها: و لا تدع الصلاه على حال فإن النبى- 
ص- قال: الصلاه عماد دينكم. 


لوضوح ان المستحاضه لا خصوصيه لها فى هذا الحكم و قد رواها فى ب ١‏ من أبواب الاستحاضه من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١7‏ 


كما يدخل فيها صلاه الاحتياط الواجبه فى بعض الشكوكك كما فى الشكك بين الثلاث و الأربع أو الاثنتين 


و الأسربع بعد كمال السجدتين؛ أو الشكك بين الثنتين و الثلاث- مثلا- بعد الإكمال أو غير ذلكك من الشكوكك- بناء على أنها 
جزء من الصلاه- كما هو الظاهر عندناء و إن كانت متأخره عنها زمانا و بحسب المحل و يؤتى بها بعد الفراغ كالسجده المنسيه 
لا أنها صلاه مستقله يتداركث_بها النقص الواقع فى الفريضه لأنها على ذلكك عين الفريضه حقيقه؛ و يقع الكلا.م فى هاتين 
الصلاتين فى محلهما ان شاء الله فالكلا-م فى المقام إنما يقع فى الصلوات اليوميه الأدائيه. و لم يقع فى أعدادها و كيفياتها و 
وجوبها على كل مكلف خلاءف بين المسلمين إلا-فى صلاه الظهر- خاصه- حيث وقع الكلام فى أنها واجبه مطلقا حتى يوم 
الجمعه أو أن الواجب فيها صلاه الجمعه- متعينه أو على نحو التخيير بينها و بين فريضه الظهر. فصلاه الظهر إنما تجب فى غير 
يوم الجمعه؟ 


القول فى صلاه الجمعه 
اشاره 


و هذه هى المسأله التى وقعت معركه الآراء منذ عهد بعيد» و حيث ان الماتن «قده' قد أهمل فيها الكلام وم يتعرض لصلاه 
الجمعه أصلا فنرى من المناسب جدا أن نتعرض لها أولا ثم نعقبها بالكلام على الصلوات اليوميه إن شاء الله فنتقول و من الله 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: ١‏ 


الأقوال فى المسأله 


الأقوال فى المسأله ثلاثه: 
«أحدهاا: أن المتعين يوم الجمعه صلاه الظهر و صلاه الجمعه غير مشروعه فى عصر الغيبه فلا تجزى عن الظهر. 
اثانيها»: أن الواجب يوم الجمعه صلاه الجمعه تعيينا. 


«ثالثها»: أن المكلف يتخير يوم الجمعه بين الظهر و الجمعه. 


0 
و هذا الاختلاف منهم (قدس الله أسرارهم) إنما هو بعد تسالمهم على وجوب صلاه الجمعه و مشروعيتها فى الجمله أعنى عصر 


الحضور فيما إذا أقامها الإمام- ع- أو من نصبه لذلكك خاصه. بل ان وجوبها بهذا المعنى أعنى وجوبها إجمالا من ضروريات 
الدين و لم يخالف فيها أحد من المسلمينء إلا انهم بعد اتفاقهم على وجوبها التعيينى مع الامام- ع- أو من نصبه لذلكك اختلفوا 
فى انها عند عدم حضور الامام-ع- أو المنصوب الخاص من قبله هل تبقى على وجوبها التعيينى كما فى عصر الحضورء أو 


يشترط فى وجوبها و مشروعيتها حضوره- ع- أو منصوبه الخاص لذلك. 


فلا تكون مشروعه فى عصر الغيبه بل المتعين حينئذ صلاه الظهر يوم الجمعه أو ان المنتفى فى عصر الغيبه هو الوجوب التعيينى 
فقط دون مشروعيتها؟ 


و نتيجه ذلكك هو القول بالوجوب التخييرى عند عدم حضوره-ع- أو المنصوب الخاص من قبله. 


المشهور عند فقهائنا (قدهم) عدم وجوب الجمعه تعيينا بل ذكروا انه مما لا خلاف فيه عند القدماء. بل الظاهر من كلماتهم عدم 


مشروعيه 


التنقيح فى شرح 


العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 1١‏ 


الجمعه فى عصر الغيبه» لاشتراطهم فى مشروعيتها حضوره- ع- أو من نصبه لذلكك مدعين عليه الإجماع فى كلماتهم كثيراء و 
القول بذلكك هو المحكى عن الشيخ فى الخلافء و ابن زهره فى الغنيه» و المحقق فى المعتبر» و العلامه فى التحرير و المنتهى و 
التذكره؛ و الشهيد فى الذ كرى, و المحقق الثانى فى جامع المقاصد, و غيرهم فى غيرها. 


وعن الشهيد الثانى ذهابه الى القول الثانى فى رسالته التى وضعها فى هذه المسأله» و قد اختاره صاحب المداركك «قده) و تبعهما 
على ذلكك جماعه من المتأخرين. 


نعم حكى عن الشهيد أيضا القول بالتخيير فى المسأله على خلاف ما ذكره فى رسالته. و استظهر صاحب الجواهر (طاب رمسه) 
أن الشهيد «قده» كتب تلكك الرساله حال صغره و أبان شبابه» و علله بقوله: لما فيها من الجرأه التى ليست من عادته على أساطين 
المذهبء و كفلاء أيتام آل محمد (عليهم السلام) و حفاظ الشريعه؛ و لما فيها من الاضطراب و الحشو الكبير» و لمخالفتها لما 
فى باقى كتبه من الوجوب التخبيرى و نسأل الله أن يتجاوز له عما وقع فيها وعما ترتب عليها من ضلال جماعه من الناس .. 
انتهى. هذا و الصحيح من تلكك الأقوال هو القول الثالث اعنى الوجوب التخييرى الذى ذهب اليه الشهيد الثانى «قده) فى باقى 
كتبه- غير الرساله- على ما نسبه اليه صاحب الجواهر «قده) فى كلامه المتقدم نقله. 

و مرجعه الى أن حضوره- ع- أو من نصبه لإقامه الجمعه ليس بشرط فى مشروعيتهاء و انما يشترط فى وجوبها إذا قلنا 


فى المقام دعويان: 


اشاره 
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الدعوى الاولى: 


ان صلاه الجمعه ليست واجبه تعيينيه عند عدم حضور الامام عليه السلام أو من نصبه لذلكك. 


الدعوى الثانيه: 

أن حضوره عليه السلام أو المنصوب الخاص من قبله شرط لوجوبها لا لمشروعيتها فهى مشروعه فى عصر الغيبه و مجزئه عن 
الظهر و نتيجه هذا هو الوجوب التخييرى لا محاله. 

(أما الدعوى الاولى): فلا بد لنا فى إثباتها و تدعيمها من التعرض للأدلّه المستدل بها على وجوب صلاه الجمعه تعيينا فإذا أثبتنا 
بطلانها ظهر بطلان القول بالوجوب التعيينى لا محاله لأنه أمر يحتاج إلى دليل» و المفروض عدم استقامته فنقول: 


استدل القائل بالوجوب التعبينى فى المسأله بوجوه من الكتاب و السنه. 


الاستدلال بالكتاب 


ع و 3 3 لا و لا 0 2 0 لا ا 3 لا 9 5 
مرا الكتتاب فبقوله عز من قائل. لبا بها الّذِينَ آمنُوا إذا تُودِىَ لِلصّلاءِ مِنْ يَؤم الْجمْعَهِ قَاسِعَوًا لل ذكر الله وَ ذَّرُوا الْبيِع ذلك حير 


كم إِنْ كتَمْ 5 .)0١‏ 


.4 :27 الجمعه‎ )١( 
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ل 
فإنها دلت على وجوب السعى إلى ذكر الله سبحانه عند ما ينادى للصلاه يوم الجمعه يقول المؤذن: حى على الصلاه؛ أو بغيره و 
ليس ذكر الله يوم الجمعه بحيث يجب السعى إليه يوم الجمعه إلا صلاه الجمعه, فإن المنصرف من الآيه المباركه بعد تخصيص 
الحكم بيوم الجمعه- دون سائر الأيّام- اراده صلاه الجمعه من ذكر الله لا مطلق الصلاه و قد قررناء فى محله- ظهور الأمر فى 


لودب لعي والررية عرو لل 

نعم لا خصوصيه للأوامر القرآنيه فى الظهور فى الوجوب- كما ذكره صاحب الحدائق «قده)- حيث قال: و لأدشهما الأوامر 
فكيف كان فيثبت بالآ-يه المباركه وجوب صلاه الجمعه تعيينا على كل مكلف فى كل زمان لانه خطاب عام يشمل الافراد و 
الأزمنه حتى يقوم دليل على خلافها. 


والجواب عن ذلكك أن الآيه المباركه لا دلاله لها على الوجوب التعيينى بوجه و ذلكك (أمّا أولا): فلأنها قضيه 


شرطيه و قد علق فيها وجوب السعى إلى الصلاه على النداء إليها فقال عز من قائل إذا نودى للصلاه .. 


و معنى ذلكك أنه متى ما تحققت إقامه الجمعه فى الخارج فى نفسها و نودى إليها وجب السعى نحوهاء و أما أن النداء إليها و 
إقامتها واجبان مطلقا على كل مكلف- كما هو المدعى- فلا يستفاد منها أبدا. 


بل مقتضى المفهوم المستفاد من الجمله الشرطيه عدم وجوب صلاه الجمعه إذا لم يناد إليها و لم يتحقق إقامتها و يدل على 
ذلكك قوله تعالى: 

لا َّ لا 2 0 :لا م - لا > 02 لأا ل 3 لا ل 
و إذا وَأَوا باه أ لَهُواً نموا إلا و تروك قائما قل ل عِنْدَ الله حَرَ مِنَ اللو وَ مِنَّ تار وَ اللَهُ حر الرازقِينَ .»١١‏ 


.١١ :27 الجمعه:‎ )١( 
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فإن المستفاد من تلكك الآيه أن السعى نحو الصلاه انما يطلب حال كونه- ص- قائما للصلاه أو للخطبه أى حالما أقيمت الصلاه 
فى نفسها و انعقدت خارجا و أن السعى حالئذ مرغوب فيه للشارع؛ و تركهم لها و هو- ص- قائم لها و اشتغالهم باللّهو و التجاره 
مذموم لدى اللّه سبحانه» فلا ذم على تركهم لها إذا لم يكن- ص - قائما بها و معه كيف يمكن أن يستفاد منها أن إقامتها واجبه 
فى نفسها. 


و (أما ثانيا»: فلأن السعى بمعنى السير السريع و الإسراع فى المشى كالعدو و الركض فالآيه تدلنا على وجوب السرعه عند الأذان 
والنداء للصلاه يوم الجمعه؛ و مقتضى المناسبه بين الحكم و موضوعه أن المراد بالذكر فيها هو الخطبه التى كان يلقيها رسول 
الله- ص - قبل الصلاه- موعظه و إرشادا للناس و تخويفا لهم من عذاب الله سبحانه, لا أن المراد به هو الصلاه نفسها. 


الوجه فى هذه المناسبه أن صلاه الجمعه غير مترتبه على النداء» لوضوح أن بينه و بينها فاصلا و هو الخطبه و أن وقت صلاه 
الجمعه يمتد إلى زمان الركوع؛ فلا يجب الإسراع إليها إلا إذا بلغ الامام الركوع؛ و خاف المكلف أن لا يدركه وهو راكع 
بحيث لو أدركه و هو كذلكك اى راكع لأجزأه من غير كلام. 


فاراده الصلاه من الذكر لا يلائم تفريع السعى على النداء فى الآيه المباركه» لما عرفت من أن الإسراع إليها غير واجب عند النداء 
و يجوز التأخير عن الحضور إلى أن ركع الامام؛ و لأجل ذلك لا يمكننا إراده الصلاه من الذكر المأمور بالسعى اليه. 


و به يستكشف أن المراد به الخطبه. و الأمر بالإسراع فى المشى عند 
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النداء انما هو لأجل سماع الخطبه. لما فيها من الموعظه و الإرشاد؛ بقرينه ما قدمناه من ان الحضور للخطبه غير واجب من غير 
خلاف و بهذه القرينه يحمل الأمر بالإسراع فى الآيه المباركه على الاستحباب فلا دلاله له على الوجوب. 


و يدلنا على ذلكك قوله عز من قائل. ذلكم خير لكم .. فان الخير للتفصيل- لا انه فى مقابل الشّر- فلا يستعمل إلا فيما إذا كان 
كلا الطرفين حسنا فى نفسه غير أن أحدهما أحسن من الآخرء فمعنى الآيه أن التجاره و ان كانت ذات منفعه ماليه و قد يترتب 
عليها فعل محبوب أخروى إلا أن السعى إلى ذكر الله و ما عند الله من الجزاء الدائم؛ و الثواب الباقى خير من تلكك المنفعه 
الماليه و من اللّهو و الالتذاذ النفسى الذى يطرؤه الفناء و يتعقبه الزوال بعد قليل. 


واشهة على :ان الفظة لخر 


مستعمله للتفضيل - لا-فى مقابل الشر تتبع موارد استعمالاتها فى القرآن الكريم لأنكك إذا لاحظتها رأيت بوضوح انها كثيرا ما 
يستعمل بمعنى الأفضل و الأحسن عند اشتمال كلا الطرفين على الحسن فى نفسه و لا سيما إذا كانت مستعمله مع الإضافه كخير 
الرازقين أو خير الراحمين؛ أو مع كلمه «من» كما فى قوله عز من قائل وَ لَلَآخِرَهُ خَيْرْ لك مِنّ الأول 0٠١‏ لبداهه أن كلا من 


الحياتين ذات خير و منفعه غير أن الآخره أحسن لبقائها و دوامها. 


فإذا كان الخير بهذا المعنى فى الآ-يه المباركه لم تكن فيها أيه دلا-له على وجوب صلاه الجمعه تعيينا فان هذا التعبير لسان 
الاستحباب لانه المناسب له دون الوجوب لانه لو كان امرا حتميا و واجبا على المكلفين لكان من المناسب 


() القع رق 
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بل اللازم أن يحذّرهم عن تركها و يرتب عليه الذم و العذاب أو غير ذلكك مما يدلّهم على وجوبهاء لا أن يكتفى بقوله: ذلكم 


و قن وستعل لخر قن 'موارد الوبحوف كسا فى اتوله عمالو أذ تشوتوا كيه لكه دوالك :لكف اننا منت من الخارج 
بالدليل» و إِلَا فكلمه خير فى نفسها- فى اللغه العربيه و ما يراد فيها من سائر اللغات- ظاهره فى الاستحباب كما ذكرناه. 


و على الجمله ان الآ-يه لا دلا-له لها على الوجوب و انما يدلنا الأ-مر فيها بالسير السريع على الحث و الترغيب لسماع الخطبه 
لاشتمالها على المواعظ و الإرشاد هذا على أنا لو تنازلنا عن ذلكك و سلمنا أن المراد بالذكر فى الآيه المباركه هو الصلاه كان 
الآهن بالسى أيقا محم لذ على الانيتحتات» لما أشرنا البدهيو 


يأتى من امتداد وقت الحضور و الاشتراكك فى صلاه الجمعه إلى زمان الركوع بحيث لو أدركها و الامام راكع كفى فى صحتهاء 
فلا يجب السعى إلى صلاه الجمعه بمجرد النداءع» ولا-قائل بوجوب السعى فى نفسه. و انما القائل يدعى وجوب الحضور 
للصلاه» وقد عرفت انه موسع الى زمان الركوع و الإسراع غير واجب فيه؛ فلا مناص من حمل الأسمر بالسعى إليها على 


ل 1 ل 
و يرشدنا اليه ذيل السوره المباركه أيضا: قل ما عند الله خير من اللهو و من التجاره و الله خير الرازقين. بالتقريب المتقدم آنفا و 
لانعده. 


7 ا رلا . / 
و بقوله عز من قائل افوا على الصااات» ف الصّلاه الْوْسْطلِا ”)0 بدعوى أن المراد بالصلاه الوسطى صلاه الجمعه- يوم الجمعه- 
و صلاه 


.188 :” البقره:‎ )١( 
.77/ :” البقره:‎ )0( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 7 


0 
الظيرح فى تعر هات و قة موا الله سييحانة بالميحافظة علنيا و اند على :وجرت الليتحافظله على مطلق الصلوالك: 


و هذا الاستدلال عجيب و من هنا لم يتصد المحقق الهمدانى «قده» للجواب عنه و لم يعتنى به و انما اكتفى بقوله وفى 
الاستدلال بهما ما لا يخفى و الحق معه: لأن الصلاه الوسطى قد فسرت فى رواياتنا بصلاه الظهر و فى بعض القراءات بصلاه 


العصر 0١١‏ و حملت على التقيه كما فى الوسائل 7 إذا يدور أمرها بين ان يراد منها الظهر أو العصرء و لم يرد تفسيرها بصلاه 


نعم روى الطبرسى فى مجمع البيان عن على- ع- ان صلاه الوسطى صلاه الجمعه- يوم الجمعه- و صلاه الظهر - فى سائر الإمام- 
الا انها غير قابله للاعتماد عليها لإرسالها فلا دليل على تفسيرها بصلاه الجمعه 


بو جه 


على أنه لا يسعنا الاستدلال بها على لزوم صلاه الجمعه و وجوب إقامتها و ان فسرناها بصلاه الجمعه, لأن الأمر بالمحافظه على 
شى ء انما يصح بعد وجوبه فى نفسه إذا يكون الأسمر بالمحافظه إرشادا إلى لزوم الإتيان بصلاه الجمعه و اهميتها حيث ذكرت 
بالخصوص بعد ذكر سائر الصلوات و الأوامر الإرشاديه لا دلاله لها على الوجوب- فضلا عن سعته و ضيقه- كما هو الحال فى 
أوامر الطاعه؛ فإن الوجوب أو الاستحباب فى الأوامر 


)١(‏ كمافى صحيحه زراره المرويه فى ب ” من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(1) أشار إليه فى ذيل ب ه من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(*) المرويه فى ب ه من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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الإرشاديه انما يستفادان من الخارج ويتعان أدلتهما. 


فكما أن الآ-يه المباركه غير ناظره الى الا-جزاء و الشرائط و سائر الكيفيات المعتبره فى صلاه الجمعه من العدد و الحريه و 
الذكوريه و غيرها من دون خلاف كذلك لا تعرض لها لكونها واجبه فى أىّ عصر وان وجوبها يختص بزمان الحضور أو يعم 
عصر الغيبه أيضا فلا يمكن استكشاف شى ء من ذلكك من الآيه المباركه بوجه. و على الجمله لم يدلنا دليل على ان الوسطى هى 
صلاه الجمعه, و على تقدير التنازل لا دلاله للآيه على وجوبها وانه يختص بزمان الحضور أو يعم عصر الغيبه؟. 


هذا كله فى الاستدلال بالكتاب. 
الاستدلال بالسنه: 


اشاره 


و أما السنه فقد استدلوا بطوائف من الاخبار» و هى الكثره بمكان و متجاوزه عن حد الاستفاضه بلا ريب و قد أنهاها بعضهم إلى 


مائتى حديث فقال: فالذى يدل على الوجوب بصريحه من 


الصحاح و الحسان و الموثقات و غيرها أربعون حديثاء و الذى يدل بظاهره على الوجوب خمسون حديثاء و الذى يدل على 


عشرون حديثا .. 
ولا يبعد دعوى تواترها بل لا شبهه فى تواترها الإجمالى للقطع بصدور بعضها عن المعصوم- ع- و عدم مخالفه جميعها للواقع, 
و بهذا نستغنى عن التكلم على اسنادها بحيث لو تمت دلالتها على هذا المدعى و لم يكن هناك ما يمنع عن هذا الظهور لم 


يكن اىّ مناص من الالتزام بوجوب 
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صلاه الجمعه تعيينا. بل الأمر كذلكك حتى لو أنكرنا تواترها لكفايه ما فيها من الاخبار الصحيحه و الموثقه فلا مجال للتشكيكك 


و إليكك نبذه من الأخبار: 


«منها»: صحيحه زراره عن أبى جعفر - ع - 


لا لا 
قال: إثمافرضن الله عو و حل على التاس من الجمعة إلى الجبعة حمسا و كلاثين صلاة متها ضلاه واخدة فرضها الله عر وجل فى 
جماعة وفى الجمعه ووشيغها عق تسعد عن الضغيرة و الكني والفحترة و الفسافر) و العده و المر آم و المريكن:» 2 الأعمى» 


ومن كان على رأس فرسخين .)١١‏ 


وله كلام فى ليها ونا دلالنيا صلى وضرب شمن تدعا ققد :توقان افوا بأنها تاظره إلى باق العبلوات الرالجه من التممعة إلى 
الجمعه. و ان عددها يبلغ خمسا و ثلا-ثين صلاه؛ و لم ترد لبيان الشروط و سائر الكيفيات المعتبره فيهاء و لا نظر لها إلى انها 


واجبه فى أىٌّ عصر؟ و انها مشروطه بوجود الإمام؛ أو المنصوب الخاصٌ من قبله؟ و أن الامام تعتبر 


فيه العداله؟ و أن عددهم لا بد أن يكون خمسه أو سبعه فما فوق؟ أو غير ذلكك من القيود و الشروطء و معه لا يمكننا التمسكك 
بإطلاقهاء لإثبات وجوب صلاه الجمعه مطلقا حتى فى عصر الغيبه» و دفع كلما يشكك فى اعتباره فيها من القيود. 


فالصحيحه إنما سيقت لبيان أن صلاه الجمعه واجبه فى الجمله. و حالها حال ما إذا دل دليل على أن الغسل يجب فى سبعه 
موارد- مثلا- فكما انه غير ناظر- بالطبع- الى بيان الكيفيه المعتبره فى غسل الجنابه أو غيرها و انها تتحقق بأىّ شىء و لا يمكن 
التمسككث بإطلاقه لدفع ما يشكك فى اعتباره فيه من القيود فكذلكك الحال فى هذه الصحيحه. و قد تقدم أن 


)١1(‏ المرويه فى ب ١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
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وجوب صلاه الجمعه- فى الجمله- من الضروريات التى لا تقبل المناقشه و الصحيحه وردت لبيان هذا الأمر الضرورى الذى لا 


و الذى يوضح ما ذكرناه هو أنا لو شككنا فى اعتبار شى ء فى غير الجمعه من الصلوات كما إذا شككنا أن السوره جزء فى صلاه 
الظهر أو العصر أو غيرهما لا يمكننا ان نتمسكك فى دفعه بإطلاق هذا الحديث بدعوى أن قوله-ع- انما فرض الله عز و جل على 
الناس .. مطلق» و هذا لا وجه له سوى ما قدمناه من انها غير وارده لبيان القيود و سائر الكيفيات المعتبره فى الفرائض فلا إطلاق 
لها من هذه الجهه فإذا شككنا فى أن حضور الامام-ع- شرط فى وجوب صلاه الجمعه لم يمكننا التمسكك بإطلااق هذه 
الصحيحه لدفع شرطيته كذا نوقش فى دلالتها. 


والتحقيق أن المناقشه 


غير وارده على دلالتها و الوجه فيه أن الشكك قد يرجع إلى أجزاء المأمور به و شرائطه ولا ينبغى التردد فى أن الصحيحه غير 
ناظره إلى القيود و الكيفيات المعتبره فى الصلاه فلا يمكن دفع ما يشكك فى اعتباره فيها بإطلاق الصحيحه كما تقدم. 


وقد يرجع الشكك إلى أصل الوجوب و التكليف و أنهما يعمّان جميع المكلفين فى كل عصر أو يخصان طائفه دون أخرى؟ 
اعنى من عنده الإمام أو المنصوب من قبله» فلا وجوب لمن لم يدركه- ع- و لم يكن عنده منصوب خاص من قبله. 

1 
و هذا الشكك يندفع بالعموم الوارد فى الصحيحه و هو قوله- ع - انما فرض الله على الناس .. فان الناس جمع محلى باللام و هو 


من اداه العموم؛ و بعمومها يثبت أن وجوب صلاه الجمعه كغيرها من الصلوات الواجبه فى الحديث يعم كل مكلف فى كل 
حين» بلا فرق فى ذلكك بين 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ع" 


عصرى الغيبه و الحضورء و ليس هذا الاستدلال- كما ترى- بإطلاق الصحيحه ليرد أنه يتوقف على ان يكون المتكلم فى مقام 
البيان و ليست الصحيحه بصدد البيان من تلكك الجهه فدلاله الصحيحه مما لا ينبغى الإشكال فيه. 


و يشهد لما ذكرناه» زائدا على انه المستفاد من العموم انه-ع- لم يستثن فى الصحيحه ممن كلف بصلاه الجمعه إِلّا الطوائف 
التسع» و لم يعدّ-ع- منهم من ليس عنده الامام-ع- أو المنصوب الخاص من قبله» فلو كان هناكك شرط آخر للوجوب ككون 
المكلف فى عصر الحضور للزم ان ينبه عليه و يستثنى من لم يكن واجدا له و معه يزيد عدد المستثنين فى الصحيحه عن التسع. 


و أصرح من هذه 


الصحيحه ما ورد فى صحيحه أخرى لزراره- كما يأتى قريبا- من قوله- ع- و ذلكك سنه الى يوم القيامه 0١١‏ لأنها صريحه فى أن 
وتعويه لتحي طير ووتقض ين جاورق تررير با اوي ضلن كز مكلوق الل كل رق و 22 كل ليا 1 اومن :41105 المسحيهه 
على وجوب صلاه الجمعه فى عصر الغيبه. 


ل 
و «منها»: صحيحه أبى بصير و محمد بن مسلم جميعا عن أبى عبد اللّه عليه السلام 


1 
قال: ان الله عز و جل فرض فى كل سبعه أيام خمسا و ثلاثين صلاه منها صلاه واجبه على كل مسلم أن يشهدها إلا خمسه: 


العريقي» و المعلو كك و 'العسافز و المرام :2 الصبيى ١‏ و سندها صحيح. و دلالتها بالعموم الوضعى على وجوب الجمعه لكل 
مسلم اماما كان أو مأموما أوضح من سابقتها: 


9 «منها»: صحيحه نانيه لزراره عن أبى جعفر الباقر- ع- 


)١1(‏ المرويه فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(1) المرويه فى ب ١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: هنا 


قال: صلاه الجمعه فريضه و الاجتماع إليها فريضه مع الإمام فإن تركك رجل من غير عله ثلاث جمع فقد تركك ثلاث فرائضء و لا 


يدع ثلاث فرائض من غير عله إلا منافق .)١١‏ 


و «منها»: صحيحه أبى بصير و محمد بن مسلم 


1 
قالا: سمعنا أبا جعفر محمد بن على-ع- يقول: من تركك الجمعه ثلاثا متواليات بغير عله طبع الله على قلبه 7» و هو من أوصاف 


المنافقين و كنايه عن كون ذلك موجبا للعصيان. و سندها صحيح فان محمد بن عيسى بن عبيد و ان كان قد استثناه الصدوق 
عن رجال نوادر الحكمه تبعا لشيخه ابن الوليد الا انه ممن وثقه النجاشى و ابن نوح و قال ان أصحابنا يقولون: من مثل أبى جعفر 


مضافا الى أن الشيخ قد نقل هذه الروايه- فى تهذيبه- باختلاف يسير فى ألفاظها 0 و سند صحيح و ليس فيه محمد بن عيسى 
بن عبيد كما هو ظاهر. 


و «منها»: صحبحه ثالثه لزراره 


قال: قال أبو جعفر- ع-: 

لا 
الجمعه واجبه على من إن صلى الغداه فى أهله أدرك الجمعه و كان رسول الله- ص - انما يصلى العصر فى وقت الظهر فى سائر 
الأيام كى إذا قضوا الصلاه مع رسول الله ص- رجعوا الى رحالهم قبل الليل و ذلك سنه الى يوم القيامه 9©". 


«منها»: غير ذلكك من النصوص و قد قدمنا أنها تامه السند و الدلاله فى نفسها. 


)١(‏ المرويات فى ب ١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(5) المرويات فى ب ١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
() المرويات فى ب ١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(©) المرويه فى باب 5 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: 2" 


الجواب عن الروايات: 


و مع هذا كله لا يسعنا الحكم بوجوب الجمعه تعييناء و لا مناص من حمل الأخبار الظاهره فى ذلكك على الوجوب التخييرى» لأن 
دلالتها على وجوب صلاه الجمعه و ان كانت تامه كما مر و ذكرنا أنها دلالله لفظيه و بالعموم إلا أن كونه وجوبا تعيينيا غير 
مستند الى اللفظ و انما يثبت بالإطلاق و مقدمات الحكمه باعتبار أن لفظ الواجب أو الفريضه و أشباههما انما يكون ظاهرا فى 
التعيينى فيما إذا أطلق» و لم يقيد بما يدل على عدل آخر له. فإن التخييرى هو المحتاج إلى مئونه البيان و لو بمثل. إذا لم يأت 
بعدله. فإذا كان الحال كما عرفت فلا مناص من رفع اليد عن إطلاق الروايات الوارده فى المقام و حمله على التخييرى لوجوه 
صالحه للقرينيه و المانعيه عن الأخذ بظواهرها اعنى الوجوب التعيينى. 


الوجوه الصالحه للمانعيه: 
«منها»: أن صلاه الجمعه لو كانت واجبه تعيينيه لشاع ذلك 


وذاع ولكان من المسلمات الواضحات نظير غيرها من الفرائض اليوميه فإن حال صلاه الجمعه وقتئذ حال الفرائض اليوميه بعينها 
ولم يكن لإنكار وجوبها سبيل و لم يكد يخفى على أحد من المسلمين فضلا عن العلماء المحققين و الباحثين» لوضوح انها من 
المسائل عامه البلوى» و النصوص فيها كثيره متضافره بل لا تبعد دعوى تواترها كما مرّء و معه كيف ساغ لفقهائنا 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: 7 


الاعلا-م (قدس الله أسرارهم) أن ينكروا وجوبها بل قد عرفت تسالم الفقهاء الأقدمين على عدمه و لم ينقل القول بالوجوب 
التعيينى من أحد منهم فى المسأله على اختلاف آرائهم فى مشروعيتها فى عصر الغيبه و عدمها. 


فإن المحكى عن الشيخ «قد» جوازها و عن ابن إدريس و سلار حرمتها و عدم مشروعيتها كما اختاره بعض المتأخرين. أ 


فلم تصل إليهم ما وصلت بأيدينا من الاخبار المتقدمه على كثرتها؟! و لا سيما من روى لنا هذه كالشيخ و غيره ممن لا يحتمل 
غفلته و عدم عثوره عليها كيف و هى بمرئى و مسمع منهم (قدس الله أسرارهم) و قد ملأنوا كتبهم و طواميرهم من تلكك 
الأحاديث؛ و مع هذا يدعى الشيخ «قده» الإجماع على عدم وجوب الجمعه تعيينا كما ادعاه غيره كساحن الغنيه و ابن إدريس و 
غيرهم فهل تراها غائبه عن أنظارهم أو تحتمل انهم أفتوا بجواز ترك فريضه من فرائض اله سبحانه- على جلالتهم و 
عظمتهم-؟! و مع هذا التسالم كيف يمكننا الأخذ بظاهر الاخبار و إطلاقها. بل يدلنا هذا على عدم كون الجمعه واجبه تعيينيه إذا 
لا مناص من حمل تلكك النصوص على الوجوب التخييرى و أفضل الفردين. 


«منها»: أن صلاه الجمعه لو كانت واجبه تعيينيه 


فلما ذا جرت سيره أصحابهم- ع- على عدم إقامتها فى زمانهم على جلاللتهم فى الفقه و الحديث فهل يحتمل ان يكونوا 
متجاهرين بالفسق لتركهم واجبا تعيينيا فى حقهم و فريضه من فرائض الله سبحانه؟! فكيف أهملوا ما وجب فى الشريعه المقدسه 
و لم يعتنوا بالأخبار التى رووها بأنفسهم عن أثمتهم- ع - و لم يعملوا على طبقها؟! و الذى يدلنا على جريان سيرتهم على تركك 
الجمعه- مضافا إلى انه 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: 8 


لم ينقل إلينا إقامتهم لصلاه الجمعه فى تلكك الأعصار فإنهم لو كانوا أقاموها لنقل إلينا لا محاله و ظهر و بان- نفس الروايات 


الوارده عنهم- ع. 
:. 
فهذه صحيحه زراره قال: حثنا أبو عبد الله- ع- على صلاه الجمعه حتى ظننت انه يريد أن نأتيه» فقلت: نغدو عليكك؟ فقال: لاء 


إنما عنيت عند كم 0 


و موثقه عبد الملكك- ابن 


أعين و هو أخو زراره- عن أبى جعفر- ع- قال: قال: مثلكك يهلكك و لم يصل فريضه فرضها الله قال: قلت: كيف أصنع؟ قال: 
صلوا جماعه يعنى صلاه الجمعه .)7١‏ 


فإن الروايه الأمولى صريحه فى أن زراره- على جلا.لته- لم يكن يصلى صلاه الجمعه فلو كانت واجبه تعببنيه كيف أمكن ان 
يخفى على مثله؟ فلو كان عالما بها و غير مخفيه عليه فكيف يحتمل أن يكون تاركا فريضه من فرائض اللّه سبحانه- جهرا- مع ما 
ورد فى شانه و شأن نظراءه من المدح و الثناء من أنهم أمناء الله على حلاله و حرامه, و انه لولاهم لانقطعت آثار النبوه» و انهم 
السابقون إلينا فى الدنيا و الآخره الى غير ذلكك مما ورد فى حقهم :2 فمن جريان سيرته على عدم إقامتها- و هو الراوى لجمله 
من الاخبار الظاهره فى الوجوب- نستكشف كثفا قطعيا أن صلاه الجمعه ليست واجبه تعيينيه. 


على أن الحث و الترغيب انما يناسبان الأمور المستحبه و اما الواجبات فلا مجال فيها لهما بوجه بل اللازم فيها التوبيخ على 
تركها و التحذير على مخالفتها بالوعيد, فهذا اللسان لسان الاستحباب دون الوجوب. 


كما أن الظاهر من الموثقه أن عبد الملك- على ما هو عليه من الجاه 


)١1(‏ المرويتان فى ب ه من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(") المرويتان فى ب 0 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(*) راجع ب ١١‏ من أبواب صفات القاضى من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 79 


و المقام- لم يصل صلاه الجمعه طيله حياته و لو مره واحده حتى صار بحيث وبّخه الامام-ع- بقوله: مثلكك يهلكك, و لم يصل 
فريضه فرضها اللّه. فهاتان الروايتان المعتبرتان دلتا على ان أصحاب 


الأئمه-ع- جرت سيرتهم على ترك صلاه الجمعه الى أن وبخهم- ع- أو حتّهم عليها. 


و احتمال أن أصحابهم-ع- كانوا يأتون بصلاه الجمعه مع العامه- تقيه- و أن الحث و الترغيب منهم-ع- انما هما على إتيانهم 


بها صحيحه مطابقه لما هو المأمور به الاولى فى حقهم ساقط من أساسه. 


لأنهم كما كانوا لا يأتون بها عاريه عن التقيه كذلكك كانوا لا يأتون بها تقيه لعدم تأتى التقيه فى مثلها فإن الجماعه باطله معهم 
فكيف تكون مجزئه عما هو الواجب التعيبنى فى حقهم أعنى صلاه الجمعه- بناء على وجوبها كذلكك- فالجماعه معهم باطله 
نعم ورد الأمر بالاشتراكك فى جماعاتهم فى الصلوات اليوميه مشروطا بأن يأتى بصلاته فى نفسه بأن يقتدى بهم فى الظاهر و يأتى 
بالقراءه فى نفسه فهى جماعه صوريه و ليست جماعه حقيقيه فيجوز الإتيان بالفرائض اليوميه بهذه الكيفيه معهم جماعه بخلاف 
صلاه الجمعه لأنها ركعتان و الفريضه أربع ركعات فإحداهما غير الأخرى لا محاله. 


فلو أراد أن يصلى معهم بحسب الصوره للزم ان يتم صلاته اربع ركعات بأن ينوى صلاه الظهر- لبطلان الجمعه معهم كما عرفت 
و هى مخالفه لصلاه الظهر فى عدد الركعات- فلا يسلم فى التشهد بعد الركعتين بل يقوم و يضيف عليهما ركعتين أخريين و 
يخيل عليهم انه يأتى بصلاه اخرى ذات ركعتين» أو انه يصلى الظهر أولا- فى داره أو غيرها- ثم يقتدى بهم فى صلاه الجمعه 
صوره كما أشير إليه فى بعض الروايات .0١١‏ 


1 
)١(‏ موثقه حمران عن أبى عبد الله- ع- فى حديث قال: فى كتاب على- ع- إذا صلوا الجمعه فى وقت فصلوا معهم و لا تقومن 


لنفسى لم أقتد به؟ فقال: 


نعم. و ما رواه أبو بكر الحضرمى قال: قلت لأبى جعفر- ع- كيف تصنع يوم الجمعه؟ فقال: كيف تصنع أنت؟ قلت: أصلى فى 
منزلى ثم اخرج فأصلى معهم قال: كذلكك أصنع أنا. المرويتان فى ب 79 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: * 


و كيف كان فقد استفدنا من الروايات الوارده ان سيره أصحاب الأثمه- ع- كانت جاريه على تركك الجمعه و لا يرضى القائل 
بالوجوبيع باحتمال أن أصحابهم-.ع- على كثرتهم و جلالتهم كانوا تاركين لواجب أهم بل متجاهرين بالفسق و تركك فريضه من 
فرائض الله سبحانه» و هذا دليل قطعى على أن صلاه الجمعه ليست بواجبه تعيينيه. 


و «منها»: الأخبار الوارده فى عدم وجوب الحضور لصلاه الجمعه 


زراره المتقدمه ١‏ و صحيحه محمد ابن مسلم قال: سألت أبا عبد الله-ع- عن الجمعه فقال: تجب على كل من على رأس 
فرسخين فان زاد على ذلكك فليس عليه شىء (35). 


و الوجه فى دلالتها على عدم وجوب الجمعه تعيينا أن الحضور لها إذا لم يكن واجبا على النائى بأزيد من فرسخين و بنينا على ان 
صلاه الجمعه واجبه تعيينيه لوجبت إقامتها على من كان بعيدا عنها بأزيد من فرسخين فى محله. 


لان مفروضنا وجوبها على كل مكلف تعييناء و امام الجماعه يوجد 


.١7 المتقدمه فى ص‎ )١( 
المرويه فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل.‎ )1( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: ضر 


فى كل قريه و مكان من بلاد المسلمين اللهمّ الا ان يحمل الاخبار على سكنه الجبال و من يعيش فى 


القلل على سبيل الا-نفراد و هو من الندره بمكان إذا فبأى موجب تسقط صلاه الجمعه عن النائى بأزيد من فرسخين فالحكم 
بسقوطها عنه بقوله- ع- فليس عليه شىء يدلنا على عدم وجوبها تعيينا لا محاله. 


و«منها»: الروايات الوارده فى أن كل جماعه 


و منهم أهل القرى إذا كان فيهم من يخطب لهم لصلاه الجمعه وجبت عليهم صلاه الجمعه. و إلا يصلون ظهرا أربع ركعات, 
كصحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما- ع- قال: 
سألته عن أناس فى قريه هل يصلون الجمعه جماعه؟ قال: نعم (و) يصلون أربعا إذا لم يكن من بخطب .١١‏ 
ا 

و معتبره الفضل بن عبد الملكك قال: سمعت أبا عبد الله- ع- يقول: 
إذا كان قوم (القوم) فى قريه صلوا الجمعه أربع ركعاتء فان كان لهم من يخطب لهم جمعوا إذا كانوا خمس نفرء و إنما جعلت 
ركعتين لمكان الخطبتين .)3١‏ 

١ 0‏ : ٍ! 
و موثقه سماعه قال: سألت أبا عبد الله- ع- عن الصلاه يوم الجمعه فقال: أمّا مع الامام فركعتان و أما من يصلى وحده فهى أربع 
ركعات بمنزله الظهرء يعنى إذا كان امام يخطب. فان لم يكن امام يخطب فهى أربع ركعات و ان صلوا جماعه .07١‏ 


و تقريب الاستدلال بتلكك الروايات أن المراد فيها بمن يخطب لا بد أن يكون من يخطب لهم- بالفعل- لا من من شأنه أن 
يخطبء. وان 


)١1(‏ المرويتان فى ب ” من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(1) المرويتان فى ب ” من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(") المرويه فى ب ه من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: فر 


لم يتمكن من الخطبه فعلاء و ذلكك لأن الظاهر المتبادر من قوله- ع- من يخطب هو الفعليه فحمله على اراده من يخطبهم شأنا و 


قوه بمعنى من له. 
قابليه ذلك خلاف الظاهر جدا. 
على أن ذلكك فرض نادر لا يمكن حمل الأخبار عليه» لوضوح أن فى الأماكن المسكونه من البلاد و القرى يوجد امام يصلى 


بأهلها جماعه بل. 


لا يوجد قريه لا يكون لهم فيها امام يقيم الجماعه إِلَّا نادراء و الامام الذى يتمكن من قراءه فاتحه الكتاب و اقامه الجماعه يتمكن 
من الخطبه فى صلاه الجمعه قطعا لأن الفاتحه تجزء فى الخطبه» و يكفى فى الوعظ و الإرشاد أن يقول: 

ا 
يا أيها الناس اتقوا الله أو نحوه فأقل الواجب المجزئ من التحميد و الثناء و قراءه السوره أمر مقدور لكل امام يقيم الجماعه, و لا 


يعتبر فى صلاه الجمعه خطبه طويله حتى يتوقف إلقائها على الكمال و المهاره فى فن الخطابه. 


و على الجمله أن فى أهل القرى يوجد من يخطب لهم ثأنا و قوه ولا توجد قريه لا يوجد فيها من يخطبهم كذلك و معه لا 
يبقى أى معنى لتعليق وجوب صلاه الجمعه على وجود من يخطب, و وجوب صلاه الظهر على صوره عدم وجدانه؛ فلا مناص 
من حمل الروايات على اراده من يخطب لصلاه الجمعه- فعلا. 


إذا فالأخبار واضحه الدلاله على أن صلاه الجمعه غير واجبه الإقامه فى نفسهاء و إنما يؤمر بها على تقدير وجود من أقامها فى 
الخارج بإرادته» و خطب لهم أى أقدم على إقامتها و تهيأ للإتيان بها فان الواجب حينئذ هو صلاه الجمعه. و ان لم يكن هناكك 
من أقدم على إقامتها- بالفعل- فالواجب صلاه الظهر. 


وأية هذاه :وكات ولاه الجمعة عيداء لأنها لوكانك كذلك 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى. الصلاه١؛‏ ص: ٠"‏ 


لوجب الاقدام على إقامتها و المباشره لخطبتها بحيث لو لم يقمها 


الامام- بالفعل و لم يخطب لهم ارتكب معصيه بتركه فريضه تعيينيه فى حقه و بذلكك يحكم بفسقه و سقوطه عن العداله نظير ما 
لو تركك بعض الفرائض اليوميه متعمدا و مع الحكم بفسقه كيف يجوز أن يصلى بهم اربع ركعات ظهرا- كما لعله ظاهر 


بل يمكن ان يقال ان الاستدلال بتلكك الروايات غير متوقف على حملها على اراده من يخطب لهم- بالفعل- فلو حملناها على 
اراده من يخطب لهم- شأنا- أيضا أمكننا الاستدلال بها على عدم وجوب الجمعه- تعبينا- لأنها لو كانت واجبه كذلكك لوجب 
تعلم الخطبه على أهل القرى- كفايه- ليتمكنوا منها شأنا و قوه و يقتدروا على إلقائها فى الجمعه الآ-تيه و يكون ترك تعلمها 
محرماء فان المقدمات التى يكون تركها مؤديا إلى تركك الواجب و تعذره فى ظرفه واجبه التحصيل لا محاله» و معه يكون تركك 
التعلم و إهماله مستلزما لفسق الامام و به يخرج عن قابليه الإمامه فى الجماعه؛ و لا معنى للائتمام به حالئذ كما هو ظاهر 
الروايات. 

هذا تمام الكلام فى الاخبار المستدل بها على وجوب الجمعه تعييناء و الأدله القائمه على خلافها و الموجبه لحملها على الوجوب 
التخييرى. 


نبذه اخرى من الروايات: 


بقى الكلام فى نبذه اخرى من الروايات التى استدلوا بها أيضا على هذا المدعى؛ و لا يتأتى- فى بعضها- الحمل على الوجوب 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى. الصلاه١؛‏ ص: ع" 


«منهاا: صحيحه زراره قال: قلت لأبى جعفر- ع- على من تجب الجمعه؟ قال: تجب على سبعه نفر من المسلمين» و لا جمعه لأقل 


من خمسه من المسلمين أحدهم الإمام» فإذا اجتمع سبعه و لم يخافوا أمّهم بعضهم و خطبهم .)١١‏ و غيرها من 


الروايات الوارده فى أن صلاه الجمعه يشترط فى وجوبها حضور سبعه من المسلمين. 


نظرا الى دلالتها على أن السبعه إذا اجتمعت فى أىّ زمان وجبت صلاه الجمعه و تدلنا بإطلاقها على عدم الفرق فى ذلكك بين 


عصرى الغيبه و الحضور. 
الجواب عن تل الروايات: 


ويردٌ الاستدلال بها أنها أجنبيه الدلاله على هذا المدعى فان قوله عليه السلام تجب الجمعه على سبعه نفر من المسلمين إِمّا ان 
يكون واردا لبيان شرط الصحه. و اما أن يكون ناظرا الى بيان شرط الوجوب. 


أمْا على الأول فالروايه ساكته عن بيان وجوب صلاه الجمعه فضلا عن بيان أنه تعيينى أو تخييرى» لان مفروضنا أنها ناظره إلى 
بيان ما يشترط فى صحتها و انها تتوقف على وجود سبعه نفر من المسلمين بحيث لو كانوا أقل منها لم تصح فالروايه أجنبيه عما 
نحن بصدده. 


نعم هذا الاحتمال على خلاءف ما هو الظاهر من السؤال فى الروايه» لأسن الراوى إنما سأله عن أن الجمعه على من تجب؟ و لم 


يسأله عن انها تصح من أىّ شخص أو فى أىٌّ وقت. 


)١1(‏ المرويه فى ب ” من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: هو 


مضافا الى انها- على هذا التقدير - معارضه بما دل على أن شرط صحتها حضور خمسه من المسلمين. و انه لا جمعه إذا كانوا 
أقل من خمسه )١١‏ و كيف كان فالروايه على هذا التقدير أجنبيه عما نحن بصدهه اعنى إثبات انها واجبه تعيينيه أو تخييريه 
بالكليه. 


و أما على الثانى بأن تكون مسوقه لبيان شرط الوجوب تأيضا لا دلاله لها على أن صلاه الجمعه واجبه تعيينيه بل هى على خلاف 
المطلوب أدَلٌ و الوجه فيه أن الحكم بوجوب صلاه الجمعه على سبعه 


نفر انما هو فى حق غير المسافرين» لوضوح أن المسافر لا تجب عليه الجمعه يقينا. نعم سيوافيكك انها جائزه فى حقه بل مستحبه و 


أما الوجوب فلا فيختص الوجوب بالحاضرين. 


و على ذلك لا معنى لتعليق الوجوب على وجود سبعه من المسلمين» لان وجود السبعه متحقق فى أى بلده و قريه» و هل يوجد 
مكان مسكون للمسلمين ولا يوجد فيه سبعه نفر؟! ولا سيما إذا لاحظنا حوله الى ما دون أربعه فراسخ من جوانبه الأربع - لثلا 
يبلغ حد السفر الشرعى- أو الى فرسخين من الجوانب الأربعه بناء على عدم وجوبها على النائى عنها بأزيد من فرسخين- كما هو 
كذلك- فما معنى التعليق بوجودهم و بذلكك يصبح التعليق فيها لغوا ظاهرا. 


و حمله على من يعيش فى الجبال و يقطن البرارى و القلل على سبيل الانفراد و الانعزال أو على أهل الرياضه و الرهبان و غيرهم 
ممن يعيش منعزلا عن المجتمع غير صحيح. 


لأنه أمر نادر التحقق. بل هو فرض الخروج عن موضوع الوجوب و الصحه لعدم صحه الجمعه و عدم وجوبها الا مع الجماعه و لا 
تنعقد منفرده فكيف يحمل التقييد فى الروايات على الاحتراز عن أمثالهم؟ 


)١(‏ راجع ب ١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: م 


إذا لا-مناص من ان يراد من الروايات التعليق على اجتماع السبعه من المسلمين- لا على أصل وجودهم- فمعنى الروايات على 
ذلك أن السبعه متى ما اجتمعت فى الخارج و تحقق اجتماعهم فى نفسه لأجل صلاه الجمعه وجبت إقامتها على ما صرح به فى 


الصحيحه حيث قال: فإذا اجتمع سبعه و لم يخافوا أمّهم بعضهم و خطبهم. 


و التقيبد فيها باجتماع السبعه و التعليق 


على انضمام بعضهم ببعض و تحقق الهيئه الاتصاليه انما هو للا-حتراز عما إذا كانوا متفرقين و غير مجتمعين لأجلها فتدلنا 
الصحيحه على أن اقامه الجمعه و الاجتماع لأجلها غير مأموريهما فى نفسهما فلا وجوب قبل الاجتماع ولا يجب تحصيله نعم إذا 
تحقق اجتماعهم و إقامتهم لها فى نفسه وجبت على غيرهم أيضا إقامتها. 

ثم إن ظاهرها و ان كان هو وجوب صلاه الجمعه تعيينا على كل مكلف بعد تحقق اجتماع السبعه فى الخارج غير أن القرائن التى 
قدمناها على كونها واجبه تخييريه و عدم كونها واجبه تعيينيا الا فيما إذا كان هناكك من يخطبهم بالفعل تدلنا على حمل تلكك 
الروايات أيضا على الوجوب التخييرى. 


فحاصل الروايات بعد ضم بعضها ببعض ان اجتماع السبعه متى ما تحقق فى نفسه للصلاه بأن أقدم بعضهم لأداء الخطبه و تصدى 
لها بالفعل وجبت إقامتها على المسلمين لا محاله و إلا فلا و هو معنى الوجوب التخييرى كما تقدم. 

: 
و «منها): صحيحه منصور عن أبى عبد الله- ع- فى حديث قال: 


الجمعه واجبه على كل أحد لا يعذر الناس فيها إلا خمسه: المرأه» و المملوك و المسافر» و المريض. و الصبى .)١١‏ 


بدعوى دلالتها على أن الناس غير معذورين فى تركك الجمعه. و لا 


)١1(‏ المرويه فى ب ١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ا 


يستقيم هذا إلا إذا كانت واجبه تعبينيه إذ لو كانت واجبه تخييريه فللناس أن يختاروا العدل الآخر و يتركوا صلاه الجمعه فلما ذا 
لا يعذرون فى تركك أحد عدلى التخييرى مع إتيانهم بالعدل الآخر؟ فالصحيحه كالصريح فى الوجوب التعيينى و آبيه عن الحمل 
على الوجوب التخييرى- بتاتا- و يدفعه: أن المراد بالصحيحه 


ليس أنهم غير معذورين فى تركك إقامه الجمعه و أصلها. بل المراد انهم غير معذورين فى تركك الحضور لها و السعى نحوها بعد 
ما تحققت إقامتها و صارت منعقده فى الخارج. 


وتكنية لذلكه: اسعفاء المسافر و كدذاهمع كان هنر ان فرسيحين د أو الزاسة عن الف رشكين على اختلاق الأخباز تحستب 
اللسان- لأن المسافر لم يستئن عن أصل وجوب الجمعه و مشروعيتها فإنها مشروعه فى حقه بل هى أفضلى من ان يختار صلاه 
الظهر. بل فى موثقه سماعه عن الصادق-ع- انه قال: أيما مسافر صلى الجمعه رغبه فيها و حبا لها أعطاه اللّه عز و جل أجر مائه 


جمعه للمقيم )ل 


لأنها تدل على أن الجمعه من المسافر أعظم و أكثر ثوابا من الجمعه التى يقيمها الحاضر. و لعل المشهور أيضا استحبابها للمسافر 
فهو انما استثنى عن وجوب السعى و الحضور لها بعد إقامتها فلو أقيمت الجمعه فى بلد لم يجب على المسافر ان يحضرها. 


واكتالكة انتتضاء مق كان على وأشن فرسحيق 3 أو الزائد عليهماك كمافن عضن الأخبان المتقلامة لأنه أرضا اسكاء عن وحوبه: 
الحضور فلا يجب على النائى عن الجمعه بأزيد من فرسخين- أو بفرسخين- أن يحضرها فليس هذا استثناء عن أصل مشروعيتها 
و إقامتها فان حاله فى ذلكك 


)١(‏ المرويه فى ب ١9‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 1 


حال من فى البلد بعينه. 


بل لو لا ما ذكرناه لم يكن معنى محصل للبعد فرسخين أو كونه على رأسهما لأنه بعيد عن أى شى ء؟ فهل يراد به البعد عن 


المكان الذى أقيمت الجمعه فيه و معنى ذلك انه مستثنى عن حضور الجمعه المنعقده فى مكان. 


وقد قدمنا فى الاستدلال بما دل على استثناء من كان على رأس فرسخين أن صلاه الجمعه لو كانت واجبه تعيينيه لوجبت إقامتها 
على من كان على رأس فرسخين- أو الزائد عليهما- أيضا كغيره» لعدم الفرق فى الوجوب التعيبنى بين القريب و البعيد فهذه 
الأخبار ناظره إلى الاستثناء عن وجوب الحضور لها بعد إقامتها فى الخارج للتسهيل و الإرفاق لهم كيلا يتعبوا أنفسهم بالخروج 
عن مساكنهم الى مكان تقام فيه الجمعه. 


0 0 
و كذلك الحال فى الاستثناء عند نزول المطر كما فى صحيحه عبد الرحمن ابن أبى عبد الله عن أبى عبد الله ع- انه قال: لا 


بأس أن تدع الجمعه فى المطر ١١‏ لأننه أيضا يرجع إلى الاستثناء عن وجوب الحضور لها بعد إقامتها إرفاقا من الشارع كى لا 
يتبلل المكلف بمجيئه إلى محل الجمعه حالئذ. 


والا فلو كانت واجبه تعيينيه لكان من البعيد جدا سقوطها بنزول المطر و شبهه من الطوارى فان حالها حينئذ حال بقيه الفرائض- 
كصلاه الفجر - و هل تحتمل سقوطها لحدوث البروده أو الحراره أو نزول المطر و نحوها؟! و كذا الحال فى استثناء المرأه» و 
المملوك فى تلكك الصحيحه. لأنه كاستثناء المسافر يرجع الى الاستثناء عن وجوب الحضور لصلاه الجمعه بعد 


)١(‏ المرويه فى ب 7١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى. الصلاه١؛‏ ص: 9" 


إقامتهاء لا إلى أصل مشروعيتها لأنها مشروعه فى حقهما كما فى المسافر. 
: 
و تدل على ذلك روايه حفص بن غياث و قد ورد فيها: أن الله عز و جل فرض (أى صلاه الجمعه) على جميع المؤمنين و 


المؤمنات 


و رخص للمرأه؛ و العبد و المسافر أن لا يأتوهاء فلما حضروا سقطت الرخصه و لزمهم الفرض الأول ."١١‏ 
الا انها غير صالحه للحجيه و من هنا نجعلها مؤيده للمدعى. 


إذا فالصحيحه لا دلاله لها على وجوب الجمعه تعيينا. نعم تدلنا- حسب ما قدمناه من القرائن الداخليه و الخارجيه- على وجوب 
الحضور لها فيما إذا انعقدت و أقيمت فى الخارجء و لا يعذر فى ترك الحضور لها إِلَا المسافر و المرأه» و المملوكك و المريض 
و الصبى» فالمتحصل مما سردناه انه يجب الحضور لصلاه الجمعه بعد ما انعقدت فى الخارج و لا يجب عقدها فى نفسها. 


و مما تلوناه عليكك فى الجواب عن تلكك الصحيحه يظهر الجواب عن الروايات الوارده فى أن من تركك صلاه الجمعه ثلا-ثا 


متواليه من دون عله طبع الله على قلبه ١؟)‏ أو انه منافق 279). 


لانه قد اتضح بالصحيحه المتقدمه أن المراد بتركك صلاه الجيعه تركك الحضور لها بعد انعقادها و إقامتها فى الخارج و لا 
إشكال فى ان تارك الحضور لها بعد الانعقاد عاص و ممن طبع الله على قلبه أو منافق و لا يراد بتركها تركك أصل الإقامه و عقد 
الجمعه. 


)١(‏ المرويه فى ب 18 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(1) كما فى صحيحه محمد بن مسلم المرويه فى ب ١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
() كما فى صحيحتى زراره المرويتين فى ب ١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
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إذا صلاه الجمعه واجبه بالوجوب التخبيرى حسب الاخبار و القرائن المتقدمتينء و لا دليل على كونها واجبه تعيينيه بوجه هذا 
كله فى أصل عقدها و إقامتها. 


هل يجب الحضور لصلاه الجمعه فيما إذا أقيمت فى الخارج؟ 


واما إذا أقيمت فى الخارج بما لها 


من الشروط فهل يجب الحضور لها أولا؟ مقتضى بعض الاخبار المتقدمه هو الوجوب التعيينى حينئذء إلا أن القائلين بوجوب 
الجمعه و منكريه لما لم يفرّقوا بين إقامتها و حضورها بعد الانعقاد لم يسعنا الحكم بوجوب الحضور لها تعيبنا بعد الانعقاد, إلا انه 
لو لم يكن أقوى فلا أقل من أنه أحوطء فمقتضى الاحتياط الوجوبى هو الحضور. 


هذا تمام الكلام فى الدعوى الاولى. 
(أما الدعوى الثانيه): 


اشاره 


أعنى إثبات أصل المشروعيه فى عصر الغيبه قبال القائل بحرمتها و إنكار مشروعيتها- بتاتا- و أن حضوره- ع- شرط للوجوب لا 
للمشروعيه فقد اتضح الكلام فيه مما سردناه فى إثبات الدعوى الأولى إجمالا و تفصيل الكلام فيها يتوقف على التعرض لما 
استدل به على عدم المشروعيه و تزييفه فنقول: 


قد ذهب جماعه الى عدم مشروعيه صلاه الجمعه فى عصر الغيبه 
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و حرمتها و نسب ذلكك الى صريح ابن إدريس و سلَارء و ظاهر المرتضى و غيرهم بدعوى أن مشروعيتها يتوقف على حضور 
الامام عليه السلام أو من نصبه لإقامتها بالخصوص لأنها من شئونه و من المناصب المختصه به. و حيث لا يمكننا التشرف 
بحضوره (ع) و لا اذن لأحد فى إقامتها بالخصوص فلا تكون مشروعه. 


و هؤلا-ء المنكرون ان كان نظرهم إلى انها ليست بواجبه تعيينيه كما قدمناه و قلنا ان الوجوب التخييرى هو المعروف بينهم فهذا 
صحيح, و لكنه لا يحتاج الى دليل يثبته بل يكفى فى صحته عدم دلاله الدليل على كونها واجبه تعبينيه لأنه المحتاج الى المثبت 
والبرهان لا نفيه و إنكاره و هذا ظاهر. 


وان كان نظرهم الى نفى المشروعيه أساسا بالمعنى الأعم من الوجوب التعيينى و التخييرى عند عدم حضوره (ع) و 


عدم منصوب خاص من قبله فهو أمر مخالف لإطلادق الأدله المتقدمه من الكتاب و السنهء لما عرفت من دلالتها على وجوب 


الجمعه من غير تقييده بحضور الإمام أو من نصبه. و التقييد يحتاج الى دليل يدل عليه و قد استدلوا عليه بوجوه: 
أدله عدم مشروعيه الجمعه فى عصر الغيبه 


«منها»: دعوى الإجماع على عدم المشروعيه من دون حضوره (ع) أو وجود منصوب من قبله. 


و تندفع: بأن المسأله ليست باجماعيه يقيناء كيف و قد عرفت ان المشهور هو الوجوب التخييرى فى مفروض الكلام اعنى فرض 


عدم حضوره عليه السلام و عدم منصوب خاص من قبله فلا إجماع على عدم المشروعيه 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: ذا 


ولاانه المشهور بين الأضحاب. 


نعم ذهب اليه جمع كما مر كما ذهب المشهور إلى التخيير» فلو كان هناكك إجماع تعبدى فإنما هو على نفى الوجوب التعيينى 
و «منها»: دعوى أن السيره 

من لدن عصر النبى (ص) و الخلفاء من بعده و كذلكك عصر الأثمه عليهم السلام جرت على تعبين من يقيم الجمعه كتعيين من 
يتصدى للقضاء و المرافعات فكانوا ينصبون أشخاصا معينين لإقامه الجمعات أو التصدى للمرافعات و لم يكن يقيم الجمعه أو 
يتصدى للقضاء ال من نصب لأجلهما بالخصوص. و لم يكن يقيمها كل من كان يريد الجمعه. و مقتضى هذه السيره عدم 
مشروعيتها عند عدم حضوره (ع) و عدم منصوب من قبله بالخصوص. 

و هذه الدعوى من الغرائب و ذلكك لانه لا طريق لنا الى استكشاف حال صلاه الجمعه فى عصر النبى (ص) فلا ندرى أن الجمعه 
هل كانت تقام فى سائر المدن و القرى أو كانت إقامتها خاصه ببلده (ص) ثم على تقدير الإقامه فى جميع الأماكن فى عصره 
(ص) فهل كان يقيمها المنصوبون لإقامتها بالخصوص من قبله (ص) أو أن إقامتها لم تكن مختصه لشخص دون شخص بل كان 
يقيمها كل من له أهليه الإقامه من دون حاجه إلى إذن و نصب؟ 


لم يصل شىء من ذلكك إلينا بنقل تاريخ أو روايه فليس عندنا أى طريق الى استكشاف ذلكك فى عصره (ص). 


الأئمه عليهم السلام فلم يدلنا دليل على انهم نصبوا شخصا معينا لإقامه الجمعه و لو فى مورد واحد. نعم ثبت منهم (ع) الترخيص 
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فى إقامتها للعموم من دون تخصيصه بشخص دون شخص فدونكك الأخبار المتقدمه المتضمنه لوجوب الجمعه على أهل القرى 
إذا كان لهم من يخطب على اختلاف ألستتها و مع هذا كيف يمكننا استكشاف ان سيرتهم كانت جاريه على النصب لإقامه 
الجمعه بالخصوص؟! و أما عصر على عليه أفضل السلام فلا ينبغى التردد فى انه سلام الله عليه كان ينصب القضاه و يعين الولاه 
على المدن و الأمصارء و أن هؤلاءء الولا-ه و القضاء المعينين المنصوبين لتلك المناصب من قبله (ع) هم الذين كانوا يقيمون 
الجمعات كما يتصدون للمرافعات الا أن ذلكك ليس من جهه ان اقامه الجمعه كانت تحتاج الى النصب بالخصوص بل من جهه 
ان إقامتها من مستتبعات مقامهم» حيث أن العاده كانت جاريه على ان يكون الوالى أو القاضى هو المقيم لصلاه الجمعه- 
لاهميتها- فكان للوالى شئون متعدده بحسب المتعارف فى تلكك الأزمنه و منها اقامه الجمعات. 


واين هذا مما نحن بصدده فان المدعى لزوم النصب لخصوص إقامه الجمعه.» لا النصب للقضاوه أو الولا-به أو غيرهما هن 
الجهات العامه» و لم يثبت انه (ع) كان ينصب أشخاصا معينين لإقامتها بالخصوص كما كان يعينهم للقضاء و الولايه. 


و«منها»: أن وجوب الجمعه عند عدم حضوره 


أو المنصوب الخاص من قبله مثار الفتنه و الخلافء و لا يكاد يظن بالشارع الحكيم أن يأمر بما يثير الفتنه و الجدال. 


بيان ذلك: ان الجمعه لا بد و ان يقيمها شخص واحد فى كل مكان و لا يشرع فيها التعدد فى محل واحد و كيف يحمل الشارع 


من فى ذلك المحل- كافه- على الايتمام بواحد غير معين و يوكل تعيينه إلى إراداتهم: 
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فإنه لا يكاد يتفق آراؤهم على شخص واحد. 
على ان جل الناس يأبى عن الاقتداءء بمن يراه مثله أو دونه فى الأهليه للامامه. 


و أضف الى ذلكك ان كل شخص أو الأغلب- على الأقل- يريد أن يكون هو المتصدى لهذا الأمر المهمء أو يقيمها من اتصل به 
من الأقارب و الأولاد فإن حب الرئاسه جبلى للبشرء أو إذا فرضنا انه لا يريد ذلكك بنفسه فقد يريده أهل محلته و أعوانه» بل هذا 
هو الأغلب فى العوام فإنه من المحسوس ان أهل كل محله يريدون ان يكون الامام لجماعتهم هو المقيم لصلاه الجمعه فى البلد. 
و بهذا تتحقق الفتنه و ينشأ النزاع و الخلااف بل قد يؤدى الى الضرب أو القتل» و قد شاهدنا ان اقامه الجمعه- فى الكاظميه- 
أدت إلى قتل جمع لا يقل عددهم عن خمسه أو أربعه فما هذا شانه لا يصلح أن يأمر به الحكيم. 


فلا ينحسم ماده الجدال و النزاع إلا ان ينصب الشارع أحدا لإقامتها بالخصوص فإنه بذلكك ترتفع الخصومه و لا يبقى لها مجال و 


و يدفعه: أن هذه المناقشه إنما تصح فيما إذا قلنا ان صلاه الجمعه واجبه تعيينيه. 


و أما إذا قلنا انها واجبه تخييريه- كما هو المدعى- فلا يمكن أن يكون فى ذلكك أى إثاره للفتنه» و إلقاء للخلاف لبداهه أن 
المسلمين إذا رأوا أن اقامه الجمعه- أى اختيار هذا العدل من الواجب التخييرى- أدى الى التشاجر و التزاع تركوا إقامتها و أخذوا 
بالعدل الآخر فوجوبها كذلكك لا يترتب عليه 


أ ابغدوه كرو لشي و معي نيا وتنا يدن لفن 
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التعيينيه و لا تنفى أصل المشروعيه أبدا. 


بل يمكن أن يقال: ان الأمر بصلاه الجمعه لا يكون مثارا للفتنه أبدا حتى على القول بالوجوب التعيبنى فى المسأله و الوجه فى 
ذلك: أن من تصدى لإقامه الجمعه و إمامتها اما ان يكون ممن توفرت فيه شروط الإقامه و تحققت فيه أهليتها لدى المكلف 
بصلاه الجمعه و إما ان لا يكون كذلكك عنده: 


فعلى الأول لا مناص لغيره من أن يأتم به فى صلاه الجمعه و لا نرى اىّ مانع من أن يكون هو المتصدى لإمامتها حينئذ و إن رأى 
المأموم نفسه ارقى من الامام و أصلح منه للتصدى بالإمامه لأنه ليس فى هذا الأيتمام سوى مجاهده النفس و التخاضعء؛ و إطلاق 
النفس عن الانانيه و الكبرياء و هو أمر محبوب للشارع و قد حثنا على التجنب عن الكبر و اختيار التواضع و المقام من مصاديقه و 


موارده. 


وقد كنا نشاهد أن الزاهد الفقيد الشيخ على القمى طاب رمسه يأتم به من هو أقدم و أرقى منه فى الفضل و الكمال فما هو 
المانع من أن يتصدى مثله للإمامه على غيره» و يصلى الناس خلفه؟! و أما على الثانى فلا تكون الجماعه مشروعه خلفه ليكون 
ذلكك مثارا للفتنه و الخلا فلا جمعه حتى يجب حضورها و لا فرق فى ذلكك بين ما سلكناه من عدم وجوب الجمعه إلا بعد 
الانعقاد و ما سلكه غيرنا من وجوب إقامتها ابتداء لأنه لم ينعقد جمعه صحيحه حتى يجب حضورهاء و لا يجب عقدها حينئذ 


لسقوطه و عدم مشروعيه الزائد على جمعه واحده فى 


مكان واحد على تفصيل موكول إلى محله. و المتحصل أن إيجاب الجمعه غير مستلزم لشىء من إيثار الفتنه و الخلاف. 
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نعم لو كنا جوزنا إقامتها لكل شخص - كما عليه العامه- أدى ذلكك إلى التشاجر و النزاع لما مر من أن كل شخص يريد أن 
يكون هو المتصدى لهذا المقام أو من يرجع اليه من أقربائه» و لا أقل ممن يقيم الجماعه فى محلته كما تقدم إلا انا لا نقول به 
فدعوى عدم المشروعيه فى عصر الغيبه أمر لا أساس له. 


و «منها»: أن صلاه الجمعه لو قلنا بوجوبها 


و كانت مشروعه فى عصر الغيبه للزم الحكم بوجوبها على من بعد عن الجمعه فرسخين - أو كان نائيا عنها بأزيد من فرسخين 
على اختلاف الاخبار كما مر- فلا بد أن يقيمها فى محله؛ مع أن غير واحد من الروايات المتقدمه دل على استثنائه و ليس المراد 
بهم هو المسافرون, لاستلزامه التكرار فى الروايات. 


بل المراد به هم القاطنون فى القرى و غيرها من الأماكن البعيده من الجمعه فرسخين فمن ذلك نستكشف عدم مشروعيتها من 
دون الإمام أو منصوبه الخاصء لانه لا وجه لهذا الاستثناء ال عدم حضور الإمام أو نائبه عندهم. 


و الجواب عن ذلكك ما اسبقناه من أن الاستثناء فى الروايات إنما هو عن وجوب الحضور لها لا عن أصل الوجوب و المشروعيه 
كيف و قد ورد الأمر فى الاخبار بإقامتها على أهل القرى إذا كان لهم امام يخطب. نعم لا يجب عليهم الحضور للجمعه المنعقده 
فى البلد إذا ابتعدوا عنها فرسخين. 


و «منها»: ما رواه الصدوق «قده» بإسناده عن الفضل بن شاذان 


فى العلل و العيون عن الرضا (ع) قال انما صارت صلاه الجمعه إذا كان مع الامام ركعتين, و إذا كان بغير امام ركعتين و 
ركعتين» لان الناس يتخطون إلى الجمعه من بعد فأحب الله عز و جل أن يخفف عنهم لموضع 
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التعب الذى صاروا إليه» و لأن الإمام يحبسهم للخطبه و هم منتظرون للصلاه و من انتظر الصلاه فهو فى الصلاه فى حكم التمام؛ 
ولأ-ن الصلاه مع الإمام أتم و أكملء لعلمه؛ و فقهه. و فضله. و عدله و لأن الجمعه عيد و صلاه العيد ركعتان و لم تقصر 


لمكان الخطبتين .)١١‏ 


و قال انما جعلت الخطبه يوم الجمعه. لأن الجمعه مشهد عام, فأراد أن يكون 


للأمير- كما عن العلل- أو للإمام- كما عن العيون- سبب إلى موعظتهم و ترغيبهم فى الطاعه و ترهيبهم من المعصيه. و توقيفهم 
على ما أراد من مصلحه دينهم و دنياهم؛ و يخبرهم بما ورد عليهم من الافاق (و) من الأهوال التى لهم فيها المضره و المنفعه» و 
لا يكون الصابر فى الصلاه منفصلا و ليس بفاعل غيره ممن يوم الناس فى غير يوم الجمعه؛ و انما جعلت خطبتين ليكون واحده 
للثناء على اللهء و التمجيد, و التقديس لله عز و جلء و الأخرى للحوائج و الاعذار و الإنذار و الدعاء لما يريد ان يعلمهم من امره 
و نهيه ما فيه الصلاح و الفساد ."2١‏ 


فان قوله (ع) لأن الصلاه مع الإمام أتم و أكمل لعلمه و فقهه و فضله و عدله. و قوله: و يخبرهم بما ورد عليهم من الآفاق و من 
الأهوال التى لهم فيها المضره. و المنفعه .. و ليس بفاعل غيره من يؤم الناس فى غير يوم الجمعه. يدلان على أن الامام فى صلاه 
الجمعه؛ لا مناص من أن يكون فقيها و فاضلا و عالما و عادلا و مسيطرا على العوالم؛ و الآفاق حتى يخبر الناس عن الأهوال التى 
لهم فيها المضره و المنفعه؛ و يأمرهم بما فيه الصلاح و ينهاهم عما يفسدهم. 


)١(‏ المرويه فى ب * من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب 78 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
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فالعداله المجرده- الكافيه فى إمام لجماعه- غير كافيه فى إقامه صلاه الجمعه إذا تدلنا الروايه على اشتراط حضور الإمام أو من 
نصبه بالخصوص فى وجوب الجمعه و مشروعيتهاء لأن تلك الخصال لا تتحقق 


افيد زع ) أقاى 'قلدوبه القاص لذ يكنقى بها يسدر وكو د امام فيال للكداعةة كين و فيرعت :ان الأنام ف تالاه 
الجمعه غير الإمام فى غير يوم الجمعه. حيث قال: و ليس بفاعل غيره ممن يؤم الناس فى غير يوم الجمعه و الجواب عنها أن هذه 
الروايه و غيرها مما رواه الصدوق «قده» عن الفضل بن شاذان غير قابله للاعتماد عليهاء لأن فى طريقه إليه عبد الواحد بن محمد 


بن عبدوسء و على بن محمد بن قتيبه» و لم يدلنا دليل على وثاقتهما. 


نعم قد ترضى الصدوق على شيخه: عبد الواحد بن محمد بن عبدوس إلا أن مجرد الترضى منه «قده» لشخص لا يدل على 


وثاقته» فالروايه قاصره بحسب السند. 


كما أنها قاصره الدلاله على هذا المدعىء و ذلكك لأنا وان لم نشترط فى وجوب الجمعه و مشروعيتها حضور الامام (ع) أو من 
نصبه لأجلها إلا انه لا مناص من أن يكون الامام فيها ممن يصاح لموعظه الناس و ترغيبهم و ترهيبهم» فإنها مشهد عام و 
يحضرها كل من كان فى البلد و ضواحيه إلى أربعه فراسخ من جوانبه الأربعه أعنى سته عشر فرسخا بضرب الأربعه فى أربعه. أو 
الى فرسخين من الجوانب الأربعه أعنى ثمانيه فراسخ بضرب الاثنين فى الأربعه» نظرا الى استثناء من بعد عن الجمعه فرسخين عن 
وجوبها أو عن وجوب الحضور لها وان لم يبلغ حد السفر الشرعىء إذا يجتمع فيها خلق كثير. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.‏ ص: 59 


و الامام فى مثل هذا المجتمع لا بد و ان يكون- بالطبيعه- متمكنا من موعظتهم و ترغيبهم و تحذيرهم, و لا يتمكن من ذلك الا 
المتصف بالأخلاق الفاضله من 


العلم و العداله و سائر الكمالات المعنويه. 


كما لا بد وان يكون بصيرا متطلعا على الأوضاع السالفه و الحاضره و مسيطرا على الأمور؛ فكون إمام الجمعه كذلك أمر 
يقتضيه طبع الحال فى مثل ذاكك المجتمع العظيمء لا أن الامام يجب أن يكون كذلك شرعا لعدم دلاله الروايه عليه لأنها انما 
وردت لبيان الحكمه فى تشريع صلاه الجمعه و للحكايه عن الجمعات المنعقده فى الخارج. 


و ذكر صاحب الوسائل «قده» ان جمله «و ليس بفاعل غيره ممن يؤم الناس ..» غير موجوده فى العيون. إلا انها سواء كانت فيه أم 
لم تكن لا دلاله لها على هذا الاشتراط كما عرفت فلا يستفاد منها غير ان الجمعه بما انها مشهد عظيم كان الامام فيها- بالطبيعه- 
غير الأئمه فى سائر الجماعات المتعارفه: لا ان كونه كذلكك معتبر فيه شرعا. 


و «منها»: موثقه سماعه 


0 
قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن الصلاه يوم الجمعه فقال: أما مع الامام فركعتان و أما لمن صلى وحده فهى أربع ركعات و ان 


صلوا جماعه .)١١‏ 


لأنها دلت- بمقتضى المقابله- على أن صلاه الجمعه مشروطه بحضور الامام و أنه يغاير الإمام فى صلاه الجماعه حيث قال: و ان 
صلوا جماعه و إلا فالمفروض انهم متمكنون من الجماعه. بل قد ذكر المحقق الهمدانى «قده؛ انها كالنص فى أن إمام الجمعه 
الذى هو شرط فى وجوب الركعتين ليس مطلق من يصلى بالناس جماعه. 


)١1(‏ المرويه فى ب # من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: 6 


والجواب عن ذلكك أن هذه الروايه قد رواها الصدوق «قده» إلى قوله: فهى أربع ركعاتء من دون اشتمالها على الذيل أعنى 
قوله: وان صلوا جماعه »١١‏ و رواها الكلينى 


«قده) بعين هذا السند مفسره و مشروحه فان روايته قد فسرت الامام بإمام يخطب فروى عن سماعه قال: سألت أبا عبد الله (ع) 
عن الصلاه يوم الجمعه فقال: أما مع الامام فركعتان و أما من يصلى وحده فهى أربع ركعات بمنزله الظهر يعنى إذا كان امام 
يخطبء فان لم يكن امام يخطب فهى أربع ركعات و إن صلوا جماعه "١‏ فالروايه هى الروايه بعينها و لكن مشروحه و موضحه. 
ولا يحتمل تعددها بوجه وقد شرحت المراد من تلكك الروايه و معها لا دلالله لها على اعتبار حضور الامام (ع) أو منصوبه 
الخاص فى وجوب الجمعه كما ترى هذا بناء على أن التفسير فى الروايه من الامام (ع). 


و أما إذا كان من سماعه فالأمر أيضا كذلكك. لان غير واحد من الروايات قد دلتنا على أن وجوب الجمعه مشروط بوجود امام 
يخطب و يتمكن من الخطبه؛ و هذه الروايات كالشارحه لهذه الموثقه فلا دلاله لها على المدعى 


و «منها»: جمله من الاخبار الوارده 
فى أن الجمعه و الحكومه و الحدود لهم عليهم السلام و إليكك بعضها: 


«منها): الخبر المروى عن دعائم الإسلام عن على (ع) أنه قال لا يصلح الحكم و لا الحدود و لا الجمعه إلا للإمام أو من يقيمه 
الامام رن 


(1) المرويه فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 

(1) المرويه فى ب ث من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 

(*) دعائم الإسلام الجزء ١‏ ص 187 طبعه دار المعارف الى قوله الا بإمام و أضيف إليه فى الهامش: أو لمن يقيمه الامام. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.‏ ص: ١ه‏ 


و«منها»: ما روى عن الأشعثيات: من أن الجمعه و الحكومه لإمام المسلمين .)١١‏ 


و «منها): ما رواه الفاضل ابن 


عصفور عنهم (ع) من ان الجمعه لنا و الجماعه لشيعتنا .)7١‏ 
و«منها»: غير ذلك مما دل على أن الجمعه لهم عليهم السلام. 


ويرده أن تلكك الروايات ضعيفه السند- كليه- لإرسالها فلا يمكننا الاعتماد عليها فى قبال المطلقات المتقدمه من الكتاب و السنه 
الداله على وجوب الجمعه من غير تقييده بحضور الإمام أو المنصوب من قبله بل قد عرفت دلا-له بعضها على إذنهم (ع) فى 
إقامتها لكل من يحسن الخطبه و يتمكن من الإمامه. 


على انا لو أغمضنا عن أسانيدها فلا دلاله لها على خلاف ما قدمناه فى المسأله. لأن كون الجمعه لهم بمعنى أنهم أحق بإقامتها 
من غيرهمء و لا يسع لغيرهم أن يزاحمهم فى ذلككء و من هنا لو كان (ع) حاضرا لكان أحق بها من غيره بلا ريبء و انما نرى 
جوازها من دونه لأ-نهم (ع) أذنوا فى ذلك على نحو العموم, و الجواز للغير مستندا إلى إذنهم غير مناف لكونهم أحق بها من 
غيرهم بوجه. 


لأنها نظير الحكومه فكما أنها تختص بهم (ع) و يجوز لغيرهم التصدى 


)١(‏ لم نعثر فيها على هذا الحديث نعم ورد فيها: ان عليا (ع) قال: 

لا يصلح- يصح- الحكم و لا الحدود, و لا الجمعه إلا بإمام و نحوه مما يدل على هذا المضمون راجع ص 687. 
(1) الفرحه الإنسيه للشيخ حسين آل عصفور ص 1"9. 

التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 07 


لها بإذنهم فى ذلك كما فى مقبوله عمر بن حنظله )١١‏ الداله على جواز التحاكم الى علماء الشيعه فكذلك الحال فى إمامه 
الجمعه. 


فهل يتوهم أحد عدم جواز تصدى غيرهم (ع) للحكومه بدعوى اختصاصها لهم عليهم السلام؟! لأننا أيضا نسلم الاختصاص غير 
انا ندعى أن امامه الغير إذا 


كان مستندا إلى إذنهم فى ذلك- و لو على نحو العموم- لم يكن منافيا للاختصاص. 


و بهذا يظهر الجواب عما ورد فى الصحيفه السجاديه (ع) فى دعاء يوم الجمعه و ثانى العيدين من قوله (ع): اللهم ان هذا المقام 
مقام لخلفائكك و أصفيائكك و مواضع أمنائكك فى الدرجه الرفيعه التى اختصصتهم بها قد ابتزوها و أنت المقدر لذلكك إلى أن 
قال: حتى عاد صفوتكك و خلفاؤك مغلوبين مقهورين مبتزين يرون حكمكك مبدلا و كتابكك منبوذا .. و عجل الفرج و الروح و 
النصره و التمكين و التأييد لهم 27١‏ و قد استدلوا به أيضا على الاختصاص. 


وقد عرفت أنا نسلم اختصاص الجمعه لهم (ع) بلا-ريب إلا أنهم (ع) بأنفسهم رخصوا فى إقامتها لكل من استجمع شرائط 


و «منها»: الأخبار الوارده فى أن الجمعه إذا صادفت عيدا 


من فطر أو أضحى فللإمام أن يأذن لمن حضرها من الأماكن النائيه بالرجوع إذا شاءوا ذلكك. حيث استظهروا منها أن الجمعه حق 
يخصهم (ع) و لذا كان لهم أن يأذنوا فى ترك الحضور لها و إسقاط حقهم بذلك. و إلا فلو 


)١1(‏ المرويه فى ب 4 من أبواب صفات القاضى من الوسائل. 
(؟) دعائه (ع) فى الأضحى و الجمعه رقم 58. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: م 


كانت صلاه الجمعه فريضه تعبينيه كبقيه الفرائض لم يكن أى مسوغ فى ترخيصهم فى تركهاء لا-نه ليس إلا ترخيصا فى تركك 
فريضه تعيينيه» كما لو رخصوا فى تركك فريضه المغرب أو غيرها و هى عده روايات: 

, ' 
«منها؛: صحيحه الحلبى أنه سال أبا عبد الله (ع) عن الفطر و الأضحىء إذا اجتمعا فى يوم الجمعه فقال: اجتمعا فى زمان على (ع) 


فقال: 


من شاء أن يأتى إلى الجمعه فليأت و من قعد فلا يضره. و ليصل الظهرء و خطب خطبتين جمع فيهما خطبه العيد و خطبه الجمعه 


.)١١ 


و هذه الروايه وإن كانت صحيحه بحسب السند. لصحه إسناد الصدوق إلى الحلبىء إلا أنها قاصره الدلاله على هذا المدعى 
لعدم اشتمالها على أن الامام (ع) أذن للنائين عن البلد فى تركك الحضور للجمعه. و انما اشتملت على بيان حكم شرعى عام نظير 
غيره من الاحكام التى جعلها الشارع فى الشريعه المقدسه على نحو القضيه الحقيقيه و هو أن الجمعه متى ما صادفت عيدا من 
فطر أو أضحى جاز لمن كان متنحيا عن البلد أن يترك الحضور للجمعه و أين هذا من اذنه (ع) فى تركها اذنا خاصا مسقطا 
لحقه؟ حتى يقال انها من حقوقهم (ع). 

" 
و «منها/: ما رواه سلمه عن أبى عبد الله (ع) قال: اجتمع عيدان على عهد أمير المؤمنين (ع) فخطب الناس فقال: هذا يوم اجتمع 


فيه عيدان فمن أحب أن يجمع معنا فليفعل» و من لم يفعل فان له رخصه يعنى من كان متنحيا .07١‏ 


و هى أيضا قاصره الدلاله على المدعىء لان الظاهر من قوله (ع) 


)١1(‏ المرويتان فى ب ١5‏ من أبواب صلاه العيد من الوسائل. 
(1) المرويتان فى ب ١5‏ من أبواب صلاه العيد من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: م 


فإن له رخصه. أنه مرخص فى ترك الجمعه ترخيصا شرعيا و من باب انه حكم كلى مجعول فى الشريعه المقدسه- كما مر- لا 


وقد تبدو فيها المناقشه بحسب السند من جهتين: 


من جهه الحسين بن محمدء و من جهه معلى بن محمدء. لتردد 


الأول بين الثقه و غيرها و عدم توثيق الثانى فى الرجال. 


و تندفع الجهه الأأولى: بأن الظاهر انه الحسين بن محمد بن عامر بن عمران الثقه. بقرينه إنه شيخ الكلينى و ابن قولويه؛ و انه 
الراوى لكتاب معلى بن محمد. 


و أما الجهه الثانيه فالظاهر انه لا مدفع لها الا ما سلكناه من أن الرواه الواقعين فى أسانيد كامل الزيارات كلهم ثقات و قد وثقهم 
ابن قولويه فى أول كتابه» و الرجل و ان لم يوثق فى كتب الرجال الا أنه ممن وقع فى أسانيد كامل الزيارات فلاحظ. 


و «منها»: ما رواه إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبيه أن على بن أبى طالب (ع) كان يقول: إذا اجتمع عيدان للناس فى يوم واحد 
فإنه ينبغى للإمام أن يقول للناس فى خطبته الاولى: أنه قد اجتمع لكم عيدان فأنا أصليهما جميعا فمن كان مكانه قاصيا فأحب أن 


ينصرف عن الآخر فقد أذنت له .0١١‏ 


و هذه الروايه وان كان قد اشتملت على انه (ع) اذن للقاصى مكانه فى الرجوع الا أن الظاهر منها أيضا انه ليس اذنا شخصيا منه 
(ع) بل انما اذن له بما انه مبين للحرام و الحلال و غيرهما من الأحكام الكليه الإلهيه 


)١1(‏ المرويه فى ب ١5‏ من أبواب صلاه العيد من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: م6 


لاانه اذن بصفه انه امام فحسبء و هو نظير ما يقوله المجتهد لمن استفتاه: 
أذنت لكك فى أن تفعل كذا- مثلا- لان ظاهره انه بيان للحكم الكلى لا انه اذن شخصى فلاحظ. 


إذا فليس الاذن فى الروايه اذنا شخصيا- كما توهم- ولا دلاله لها على أن الاذن لخصوصيه الإمامه- لا لأنهم مبينو الحلال و 


الحرام - ليكشف عن الحق و كون الجمعه مختصه بهم (ع)» و من هنا لم يرد و لا فى روايه واحده انهم عليهم السلام قد أذنوا فى 
ترك الجمعه لشخص - فى غير صوره اجتماعها مع العيد- مع ان الأمر لو كان كما توهم لصدر الاذن منهم (ع) لبعض أصحابهم 
أو لغيرهم و أسقطوا حقهم فى ذلكك و لو فى مورد واحد. 

هنذا على أن الروابه ضغيقه السعده لأن الكليق افده وواماعى محمك بن الحمند يق يح و محمد ين الحمد هذا- كمافى 
الوسائل- إنما أخذ هذا الحديث من كتاب محمد بن حمزه بن اليسع الذى رواه محمد بن الفضيل و لم يسمعه منه بنفسه و 
محمد بن حمزه هذا لم يظهر أنه من هو؟ فهل هو أبو طاهر بن حمزه بن اليسع الثقه حتى يعتمد على روايته أو غيره؟ على أن 


محمد بن الفضيل الذى روى عنه محمد بن حمزه بن اليسع أيضا ضعيف أو مردد بين الثقه و غيرها. 


فإلى هنا تحصل أنه لا وجه للقول بوجوب صلاه الجمعه تعييناء و لا للقول بعدم مشروعيتها فى عصر الغيبه بل أمر بين الأمرين و 
هو الوجوب التخييرى كما تقدم. 


هذا كله بحسب الأدله الاجتهاديه و اللفظيه. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: وه 


ثم إنا إذا لم نتمكن من استفاده حكم الجمعه من الأ-دله اللفظيه الوارده فى المقام فلم يقم عندنا دليل على وجوبها الأعم من 
التعيينى و التخييرىء و لا على حرمتها و وصلث النوبه إلى الشكك و مقتضى الأصل فى المسأله فهل يقتضى الأصل وجوبها تعييناء 
أو تخييراء أو أنه يقتضى الحرمه و عدم المشروعيه؟ 


فقد نفرض انا نث نشكك فى مشروعيه صلاه | لجمعه و فى 


كل من وجوبها التعبينى و التخييرى؛ لأن المفروض عدم استفاده شى ء من ذلكك عن الدليل و المرجع فى هذه الصوره هو 
إطلاقات الفوق فى المسأله إذا اعترفنا بالإطلاق فى الأخبار الوارده فى أن الواجب فى كل يوم سبعه عشر ركعه و خمس فرائض 
و هى روايات متضافره بل متواتره إجماليه ١١‏ فعلى تقدير كونها مطلقه- كما هى كذلك- لا مناص من ان نتشبث بإطلاقها و 
مقتضاه عدم مشروعيه الجمعه رأساء و أن الواجب هى صلاه الظهر يوم الجمعه. و الا لم يكن الواجب سبعه عشر ركعه. 


وقد نفرض الشكك فى كل من المشروعيه و الوجوب- الأ-عم من التعبينى و التخييرى- كما فى الصوره السابقه مع البناء على 
عدم الإطلاق فى الاخبار المتقدمه من هذه الجهه فهل مقتضى الأصل حينئذ هو الوجوب التعبينى أو التخييرى؛ أو لا هذا ولا 
ذاكك بل مقتضاه عدم المشروعيه رأسا؟ 


هذا له صور: 


)١(‏ راجع ب ١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: /ام 


صور الشكى فى المسأله 


«الأولى»: ما إذا شككنا فى ان الجمعه 


هل هى فى عصر الغيبه واجبه بالوجوب التعيينى أو أنها واجبه تخبيريه؟ بان نقطع بمشروعيتها و وجوبها و لتردد بين قسمى 


الوجوب. 


و بما أن أمر صلاه الجمعه فى هذه الصوره يدور بين التعيين و التخيير فلا مناص من الرجوع الى البراءه عن اعتبار الخصوصيه و 
التعييق» و ذلكك لما قررناه فى جريان البراءه العقليه و التقليه عند دوراق الأأمر بين التعيين و التخيير»:و قلنا ان متنضىئ كلنا 
البراءتين عدم اعتبار الخصوصيه و التعيبن فيما يحتمل تعينه للعلم بالجامع و الشكك فى اعتبار الخصوصيه الزائده كخصوصيه 
التعيينيه فى المقام و نتيجه ذلكك هو الوجوب التخييرى لا محاله. 


«الثانيه»: أن نحتمل عدم مشروعيه الجمعه فى عصر الغيبه 


لاحتمال اختصاصها بزمان الحضور كما نحتمل مشروعيتها و كونها واجبه تخييريه فقط بان نقطع بعدم كونها واجبه تعبينيه بل 
هى اما غير مشروعه و اما انها واجبه تخييريه و معنى ذلكك انا نشكك فى أن صلاه الظهر- يوم الجمعه- واجبه تعيينيه- كما إذا لم 
تكن صلاه الجمعه مشروعه- أو انها تخييريه- كما إذا كانت الجمعه مشروعه و واجبه تخييريه. 


و المرجع فى هذه الصوره أيضا هى البراءه عن تعين الظهر و خصوصيتها و نتيجته الوجوب التخييرى كما مر. 
«الثالثه»: أن نشك فى أن الواجب التعيينى يوم الجمعه 


هل هى صلاه الظهر أو الجمعه؟ و هذا الشكك قد يقترن باحتمال الوجوب التخييرى 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: /6 


فى الجمعه. و قد لا يقترن به للقطع بعدم كون الجمعه واجبه تخييريه» بل يدور أمرها بين الحرمه و التعيين» و معناه انا نشكك فى 
أن المتعين يوم الجمعه هى صلاه الظهر أو الجمعه. 


فعلى التقدير الأول أيضا لا بد من الرجوع الى البراءه عن احتمال التعين و الخصوصيه فى كل من صلاتى الظهر و الجمعه؛ و 


تصبح النتيجه وجوبا تخييريا لا محاله. 
و على التقدير الثانى لا مناص من الاحتياط للعلم الإجمالى بوجوب احدى الصلاتين تعيبنا و هو يقتضى الجمع بين الصلاتين. 


هذا كله فيما إذا لم يثبت أن صلاه الجمعه كانت قبل عصر الغيبه واجبه تعيينيه و إلا فعلى المشهور من جريان الاستصحاب فى 
الأحكام الكليه يستصحب وجوبها التعيينى فى عصر الغيبه. نعم على ما سلكناه من عدم جريان الاستصحاب فى الاحكام لا بد من 
الرجوع الى ما يقتضيه غيره من الأصول فى المسأله و قد عرفت تفصيله هذا تمام الكلام فى صلاه الجمعه. 


و أما غير الجمعه من الصلوات الواجبه فسيتعرض لها الماتن فى الكتاب من الصلوات 


اليوميه» و صلاه الآيات» و الصلاه عن الوالدين و غيرها سوى صلاه الطواف. لأنها انما يقع البحث عنها فى كتاب الحج ان شاء 
الله كما أن صلاه الأموات تعرضنا لها فى كتاب الطهاره؛ و أشرنا سابقا إلى أن الملتزم بها بنذر و شبهه لا يتكلم عنها مستقلاء و 
أن الدليل على وجوبها هو ما دل على وجوب الوفاء بالنذرء أو العهد أو الشرط. أو الإجاره و الكلام الآن فى الصلوات اليوميه. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: اله 


الظهر اربع ركعات )١(‏ و العصر كذلكك. و المغرب ثلاث ركعات و العشاء أربع ركعات» و الصبح ركعتان» و تسقط فى السفر 
من الرباعيات ركعتان. كما أن صلاه الجمعه أيضا ركعتان. 


و أما النوافل (1) فكثيره آكدها الرواتب اليوميه» و هى فى غير يوم الجمعه أربع و ثلاثون ركعه: ثمان ركعات قبل الظهرء 


الصلوات اليوميه 


اشاره 


)١(‏ إن كون اليوميه خمس صلوات و اعداد ركعاتها- قصرا و تماما- ككون صلاه الفجر ركعتين» و الظهرء و العصر و العشاء 
أربع ركعات- فى الحضر- و ركعتين- فى السفر- بسقوط الركعتين من الرباعيات» و كون المغرب ثلادث ركعات»ء مما قامت 
عليه ضروره الدين الحنيفء و لم يخالف فيها أحد من المسلمين» و قد وردت فى أعدادها و فى الاهتمام بشأنها و عظم منزلتها 
من بين الواجبات روايات كثيره» و قد أقامها النبى (ص) على النحو المتقدم برهه من الزمان بمرئى و مشهد من الناس و بذلكك 
قد أصبحة: فن الآمون الظاهرء الواقيهةة عند المساحين. 


و هى سبعه عشر ركعه؛ لأن صلاه الفجر ركعتان» و كل من الظهر و العصر و العشاء اربع ركعاتء و المغرب ثلاث ركعات. 
اعداد النوافل فى غير يوم الجمعه 

(1) النوافل اليوميه ضعف الفريضه فهى أربع و ثلاثون ركعه: ركعتان 

التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 2٠‏ 


لصلاه الفجر» و ثمان ركعات للظهرء و ثمان ركعات للعصرء و اربع ركعات للمغرب, و ثمان ركعات نافله الليل و ركعتان للشفع 
وركعه واحده للوتر» فهذه ثلاث و ثلاثون ركعه؛» و ركعتان للعشاء تحسبان ركعه واحده. 


وانما شرعت لتكميل عدد النوافل حتى تصير ضعف الفريضه و تسمى بالوتيره و هى مصغره الوترء سميت بذلكك لأنها تقع بدلا 
عن الوتر إذا فاتت المكلفء و قد دلت على ذلكك و على الاهتمام بشأنها روايات كثيره حتى كادت ان تلحق بالفرائض ففى 
صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) من كان يؤمن باللّه و اليوم الآخر فلا يبيتن إلا بوتر ١١‏ و نظيرها غيرها من الروايات. 


0 
و المعروف بينهم (قدس الله أسرارهم) على ما نطقت به الروايات أيضا أن الفرائض و النوافل اليوميه 


خمسون ركعه أو واحده و خمسون و هذا لا بمعنى أن عددها محل الخلاف و الكلام فإنه لا اشكال عندهم فى أن الفرائض 
سبعه عشر ركعه. و النوافل ثلاثه و ثلاثون ركعه و هذا أمر متسالم عليه بين أصحابنا. 


وانما التردد بين الخمسينء و الواحده و الخمسين من جهه أن النوافل كما مر ضعف الفريضه. و هذا يقتضى أن تكون النوافل 
أربعه و ثلاسثين ركعه؛ و لكن الأمر ليس كذلك بل هى ثلادثه و ثلا-ثون ركعه كما عرفت فلأجل ذلكك أضيفت الوتيره على 
النوافل ليستكمل بها النقص و يبلغ عدد النوافل ضعف الفريضه. 


إذا فالعدد الأصلى للنوافل ثلاثه و ثلاثون بحيث لو انضمت إلى الفرائض بلغ مجموعهما الخمسين, و عددها العارضى المسبب 
عن استكمال ضعف الفرائض أربعه و ثلاثون بحيث إذا انضمت إلى الفرائض لبلغ مجموعهما واحده و خمسين 


)١(‏ المرويه فى ب 79 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: ١م‏ 


فالتردد فى التعبير ناظر الى الخمسين الذى هو العدد الأصلى للنوافل و إلى الواحده و الخمسين الذى هو العدد المضاف الى 
النوافل للتكميل. 


و كيف كان فقد دلت الأخبار المتضافره على أن نافله الفجر ركعتان قبل فريضته؛ و ثمان للظهر قبلهاء و ثمان للعصر كذلككء و 


اربع ركعات للمغرب بعدها و ركعتان من جلوس للعشاء الآخره بعدها و تسمى بالوتيره )١١‏ 
و ينبغى التنبيه على أمور: 
«الأول»: ان فى بعض النصوص التعبير عن نافله العصر بأنها ثمان قبل العصر 


» وفى بعضها بست ركعات بعد الظهر. و ركعتان قبل العصر «”» و فى بعضها: أربعا بعد الظهرء و أربعا قبل العصر 2 و هذا من 
الاختلاف فى التعبير» و المقصود من الكل واحد. 


«الثانى»: جاء فى بعض النصوص ان النبى (ص) لم يكن يصلى الوتيره 


«©" أو أنه كان يأوى إلى فراشه بعد العشاء الآخره «2). 


و سره ما أشرنا إليه آنفا من أن الوتيره على ما دلت عليه رواياتها انما هى بدل عن الوتر إذا فات المكلفء فلعل الوجه فى تركه 
(ص) الوتيره هو ما استكشفناه من الخارج من أن صلاه الليل كانت واجبه فى حقه (ص) و انه كان على علم- بإذن الله سبحانه- 
من حياته- تلكك الليله- و مماته فكان يعلم انها تفوته أو لا تفوته و لأجل ذلكك لم يكن يصلى الوتيره فلا دلاله لها على عدم 
استحبابهاء أو عدم مشروعيتها. 


)١(‏ المرويات فى ب ١1"‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
() المرويات فى ب ١1"‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(*) المرويات فى ب ١1"‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(©) المرويات فى ب ١1"‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(0) المرويات فى ب ١1"‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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بل هو الأفضلء وان كان الجلوس أحوط» و تسمى بالوتيره» و ركعتان قبل صلاه الفجرهء و احدى عشر ركعه صلاه الليل و هى 
ثمان ركعات, و الشفع ركعتان, و الوتر ركعه واحده. 


و بما ذكرناه صرح فى بعض الروايات الوارده فى 


المقام ١١‏ غير انا لم نستدل به لضعف سنده و نجعله مؤيدا للمدعى. 
«الثالث»: ان فى بعض الاخبار الوارده فى المقام أن مجموع الفرائض و النوافل اربع و أربعون ركعه 


بإسقاط أربع ركعات عن ثمان العصر و ركعتين عن اربع المغربء و فى بعضها انها سته و أربعون بإسقاط أربع ركعات عن ثمان 
العصر (3). 


الاانها محموله على التقيه- كما قيل- أو تحمل على أن أربعا و أربعين منها أهم بحيث قد أطلق المعصيه على تركها فى صحيحه 
نداره "١‏ و الأسربع أو الست الباقيه لا تبلغ من الأ-هميه تلكك المرتبه» لا أن النوافل أقل من اربع و ثلاثين و يأتى- قريبا- ان شاء 
اللّ أن هناكك نافله اخرى ذات ركعتين و هى غير الواحده و.الخمسين فانتظر. و كيف كان فالنوافل اربع و ثلاثون ركعه عن قيام 
أو يجوز عن جلوس أيضا على ما يأتى عليه الكلام ان شاء الله 


الوتيره يعتبر فيها الجلوس 


)١1(‏ ذهب جماعه الى أن حال الوتيره حال سائر النوافل فيجوز الإتيان 


)١(‏ راجع ب 79 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(1) المرويتان فى ب ١6‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل 
(") المرويتان فى ب ١8‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ل ص: وف 


بها جالسا كما يجوز من قيام» بل القيام فيها أفضلء و الصحيح عدم مشروعيه القيام فى الوتيره و ان الجلوس معتبر فى حقيقتها» و 
ذلك لعدم تماميه ما استدل به على جواز القيام أو أفضليته فى الوتيره. 


لا 
وقد استدل عليه بصحيحه حارث ابن المغيره قال: سمعت أبا عبد الله- عليه السلام- يقول: صلاه النهار ست عشره ركعه: ثمان 


إذا زالت الشمس و .. و ركعتان بعد العشاء الآخره كان أبى يصليهما و هو قاعد, و أنا أصليهما و أنا قائم .. 0١١‏ و موثقه سليمان 


بن خالد عن 


أبى عبد الله (ع) قال: صلاه النافله ثمان ركعات حين تزول الشمس .. 
و ركعتان بعد العشاء الآخره يقرأ فيهما مائه آيه قائما أو قاعدا و القيام أفضل .""١‏ 


فإن الباقر (ع) انما صلى الوتيره جالسا لصعوبه القبام فى حقه لكبر سنه الشريفء و عظم جئته المقدسه على ما صرح به فى بعض 
الروايات 0 وحيث لم يكن أبو عبد الله سلام الله عليه بدينا- كأبيه عليه السلام- صلاها قائما وقد صرحت الموثقه بأن القيام 


فيها أفضل. 


و هذا لا يمكن المساعده عليه لأ فى روايات الوتيره ورد التقييد بكونها عن جلوسء بل ورد فى بعضها ان الرضا (ع) كان 
7 يصليها جالسا "5١‏ و لم يكن سلام الله بدينا حتى يتوهم أن جلوسه فى الوتيره 


)١(‏ المرويات فى ب ١1‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(') المرويات فى ب ١1"‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 


(9) حنان بن سدير عن أبيه قال: قلت لأبى جعفر (ع) أ تصلى النوافل و أنت قاعد؟ فقال: ما أصيلها إلا و انا قاعد منذ حملت هذا 


اللحم و ما بلغت هذا السن. المرويه فى ب 5 من أبواب القيام من الوسائل. 
(©) المرويات فى ب ١1"‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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تستند إلى صعوبه القيام فى حقه؛ فلو كان القيام فيها أفضل كما ادعى لم يكن لما فعله (ع) وجه صحيح. 
نافله ذات ركعتين غير الوتيره 


والذى يظهر من ملاحظه الأخبار الوارده فى المقام أن بعد العشاء الآخره يستحب اربع ركعات و صلاتان نافلتان» و التى يكون 
القيام فيها أفضل من الجلوس ركعتان غير ركعتى الوتيره» و هما اللتان يقرأ فيهما 


ماق أبنو قينا غير الوككره الققيكه بكتونتن اقون لوس و قدلا على 8505 مدعضه عرق الله رق :سكاف قال: سمحت اناعك اللاغلله 
السلام يقول: لا تصل أقل من اربع و أربعين ركعه) قال: و رأيته يصلى بعد العتمه أربع ركعات .0١١‏ 


0 
و موثقه سليمان بن خالد المتقدمه عن أبى عبد الله (ع) قال: صلاه النافله ثمان ركعات .. و ركعتان بعد العشاء الآخره يقرأ فيهما 


مائه آيه قائما أو قاعداء و القيام أفضلء و لا تعدهما من الخمسين 07١‏ و هى مصرحه بأن الركعتين اللتين يكون القيام فيهما أفضل 
غير النوافل اليوميه اعنى خمسين أو واحده و خمسين ركعه و ان هاتين الركعتين لا تعدان منها. 


فلا بد معه من الحكم باعتبار الجلوس فى الوتيره لتحسبان ركعه واحده حتى يكون عدد النوافل ضعف الفرائض فلو اتى بها عن 
قيام لزاد عدد النوافل عن ضعف الفرائض بركعه واحده؛ و هذا هو الذى تقتضيه الأخبار 


)١(‏ المرويه فى ب ١8‏ أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب ١1١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: هي 


المقيده بكونها عن جلوس. 


فان ما يكون فيه القيام أفضل ركعتان غير الوتيره و يستحب فيهما قراءه مائه آيهء و صحيحه الحجال صريحه فيما ادعيناه قال: 
كان أبو عيد اللّه عليه السلام يصلى ركعتين بعد العشاء يقرأ فيهما بمائه آيه و لا يحتسب بهما و ركعتين و هو جالس يقرأ فيهما 
بقل هو الله أحد. و قل يا ايها الكافرون فان استيقظ من الليل صلى صلاه الليل و أوترء و ان لم يستيقظ حتى يطلع الفجر صلى 
ركعتين (ركعتين) فصارت سبعا (و 


صارت شفعا) و احتسب بالر كعتين الليلتين (اللتين ظ) صلاهما بعد العشاء وترا .)١١‏ 


فالحكم باعتبار الجلوس فى الوتيره مما لا مناص عنه. 

ا 
بما سردناه يظهر أن ما افاده المحقق الهمدانى «قده» فى ذيل صحيحه عبد الله بن سنان من ان الأربع ركعات التى رآها منه بعد 
و يما سر ةا ى ع 5-0-5 بن من ربع د ر : 


العتمه لم يعرف وجهها فلعلها صلاه جعفر و نحوها مما لا وجه له. لما عرفت من أن هناكك ركعتين غير ركعتى الوتيره و هما 
اللتان يستحب فيهما القيام و قراءه مائه أيه. 


و المطنون بل المطمئن به ان من حكم بأفضليه القيام فى الوتيره لم يشاهد هذه الصحيحه. و إلا لما حكم بأفضليه القيام فيها كما 
لا يخفى. 


و على الجمله أن النوافل اليوميه أربع و ثلا-ثون ركعه فتكون مع الفرائض خمسين أو واحده و خمسين ركعه فإنها ضعف 
الفريضه. و الوتيره إنما شرعت لتكميل العدد و صيروره النوافل ضعف الفريضه أو للبدليه عن الوتر على تقدير ان يفوت 
المكلفء و الترتيب فى الاتيان بالنوافل ما تقدم و لا نعيد» هذا كله فى غير يوم الجمعه. 


)١(‏ المرويه فى ب 88 من المواقيت واب 7١‏ من أبواب يقيه الضلوات المتدوبة من الوسائل. 
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وامافى يوم الجمعه )١(‏ فيزاد على الست عشره أربع ركعات» فعدد الفرائض سبع عشره ركعه؛ و عدد النوافقل ضعفها بعد عد 


الوتيره بركعه. و عدد مجموع الفرائض و النوافل احدى و خمسون هذا. 


اعداد النوافل يوم الجمعه 


)١(‏ عدد النوافل يوم الجمعه و الترتيب بينها غير العدد و الترتيب المعتبرين فى النوافل فى غير يوم الجمعه: ففى بعض الروايات 
أن النافله يوم الجمعه عشرون ركعه و فى بعضها الآخر اثنتان و عشرون ركعه 0١١‏ كما 


أن الترتيب فيها غير الترتيب فى بقيه الأيام و قد اختلفت فيه الأخبار و الصحيح جواز العمل بجميع الكيفيات الوارده فى الروايات 
وذلك لصحتها و اعتبارها: 


فى ما رواه سعد بن سعد الأشعرى عن أبى الحسن الرضا (ع) قال: 


سألته عن الصلاه يوم الجمعه كم ركعه هى قبل الزوال؟ قال: ست ركعات بكره؛ و ست بعد ذلكك اثنتا عشره ركعه» و ست 
ركعات بعد ذلك ثمانى عشره ر كعه؛ و ركعتان بعد الزوال فهذه عشرون ركعه. و ركعتان بعد العصر فهذه اثنتان و عشرون 
ركعه (35). 


وفيما رواه محمد بن أبى نصر عن أبى الحسن (ع) أن التطوع يوم 


)١(‏ المرويتان فى ب ١١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ١١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
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الجمعه ست ركعات فى صدر النهار» و ست ركعات قبل الزوال» و ركعتان إذا زالت» و ست ركعات بعد الجمعه فذلكك عشرون 


ركعه سوى الفريضه )١١‏ و ورد فى روايه ثالثه ترتيب آخر غير الترتيبين المتقدمين .)7١‏ 
ولا بأس بالعمل بجميع تلكك الكيفيات الوارده كما مر. 


ثم ان الغرض من تلكك الزياده» و اختلاف الترتيب فى الإتيان بالنوافل هو الإفصاح عن تعظيم يوم الجمعه و جلاله شأنه. و التفرقه 
بينه و بين سائر الأيام كما أشير إليه فى بعض الأخبار «*. 


ولأجل هذا الامتياز اهتم فيه بالإتيان بالفريضه أول وقتهاء و ورد فى بعض الروايات: إذا كنت شاكا فى الزوال فصل الركعتين 
فإذا استيقنت الزوال فصل الفريضه «. 


كما ورد أن وقت صلاه العصر يوم الجمعه وقت صلاه الظهر من سائر الأيام «© وقد أوجب هذا الاهتمام بشأن الفريضه يوم 


التغيير فى الترتيب المقرر فى النوافل فى غير يوم الجمعه فقدم بعضها و أخر بعضها الآخر يوم الجمعه. 


ثم إن المستفاد من تلكك النصوص هو الحث و الترغيب فى الإتيان بالنوافل يوم الجمعه على الترتيب المتقدم دون الإلزام به و 
يشهد لذلكك ورود لفظه «ان شئت» أو «ان شاء فى بعض رواياتها .)2١‏ 


و عن الصدوقين «قدهما» ان يوم الجمعه كسائر الأيام و لا فارق 


)١(‏ المرويات فى ب من أبواب ١‏ صلاه الجمعه من الوسائل. 
(0) المرويات فى ب من أبواب ١‏ صلاه الجمعه من الوسائل. 
(*) المرويات فى ب من أبواب ١‏ صلاه الجمعه من الوسائل. 


(6) المرويه فى باب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


خويىء سيد ابو القاسم موسوىء التنقيح فى شرح العروه الوثقى» © جلدء قم - ايران» اول» ١514‏ ه ق 
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(©) راجع ب ؟ و 8 و ش من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 

(©) المرويات فى ب من أبواب ١‏ صلاه الجمعه من الوسائل. 
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ويسقط فى السقر تواقل الظهرية 7 


بينهما بوجه» و فيه أن الفارق هو النصوص الصحيحه كما مر. نعم ما ذكراه لا بأس به إذا أرادا به عدم الفرق بينهما على نحو 
الإلزام. 


سقوط نافله الظهرين فى السفر 


بعض النصوص النهى عن : 
انه عن تكن نافلا السغرنت :7 
عهن فى حضر و لا سفر .)١(‏ 


بل له < 
بابهما فى السفرا 
لون دليل بالخصوص و ذلك لأنه 6 الإاطلاة 
معتصى (طلاقات الوارده فى استحبابهماء لعد 
4 م ورود 


التقييد عليها بعدم السفر» كما ورد فى نافلتى الظهر و العصرء و كذلك الحال فى نافله الليل لإطلاق أدلتهاء و عدم تقييد 
استحبابها بعدم السفر مضافا الى الأخبار الوارده فى عدم سقوطها فى السفر 059. 


و أما نافلتا الظهر و العصر فالظاهر انه لا خلا-ف فى سقوطهما فى السفر بل ادعى الإجماع عليه فى كلمات بعضهم, و عن 
المداركك نسبته الى مذهب الأصحابء و يدلنا على ذلكك جمله من الروايات: 


)١1(‏ المرويه فى ب 7١‏ و 75 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(؟) راجع ب 78 و غيره من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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و الوتيره على الأقوى .)١(‏ 


ففى صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما (ع): لا تصل قبل الركعتين و لا بعدهما شيئا نهارا 2١١‏ و فيما رواه أبو يحيى الحناط: يا 
بنى لو صلحت النافله فى السفر تمت الفريضه »”١‏ الى غير ذلكك من النصوص الوارده فى سقوط نافله الظهرين سقوطا إلزاميا 
تخفيفا للمسافر و تسهيلا عليه و لعل هذا مما لا كلام فيه و انما الكلام فى سقوط الوتيره فى السفر و عدمه و اليه أشار الماتن 


بقوله: و الوتيره على الأقوى. 
هل تسقط الوتيره فى السفر؟ 


)١(‏ المشهور بين أصحابنا كما فى كلا.م صاحب الحدائق و غيره سقوط الوتيره فى السفر و عن ابن إدريس دعوى الإجماع 
عليه» و ذهب جماعه إلى بقاء استحبابها فى السفرء و اليه مال الشيخ «قده» و استدل على عدم السقوط بما رواه الصدوق «قده) 
بإسناده عن الفضل بن شاذان عن الرضا (ع) (فى حديث) قال: و انما صارت العتمه مقصوره. و ليس تتركك ركعتاها (ركعتيها) 
لأن الركعتين ليستا من الخمسين» و 


انما هى زياده فى الخمسين تطوعا ليتم بهما بدل كل ركعه من الفريضه ركعتين من التطوع 8*0 


و تقريب الاستدلال بها أن الروايه قد دلت على أن المنع عن الصلاه 


)١(‏ المرويتان فى ب 7١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 7١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(”) المرويه فى ب 79 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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قبل الركعتين المقصورتين أو بعدهما فى السفر انما يختص بالنوافل المقرره للفرائض المقصوره. و ليست الوتيره نافله للعشاء 
حتى تشملها الروايه و يحكم بسقوطها نظرا الى أن العشاء من الفرائض المقصوره فى السفر بل انما هى صلاه مستقله مندوبه و 
العله فى تشريعها تكميل العدد ليكون عدد النوافل ضعف الفريضه إذا فالروايه غير شامله للوتيره فهى باقيه على استحبابها فى 
السفر كما فى الحضر. 

ومن هنا يظهر أن الركعتين اللتبن.قلنا باستخبابهما على استقلالهما- بعد العشاء الآخره- أيضا غير ساقظتين لأنهما ليسا بثافله 
للفريضه المقصوره حتى يحكم بسقوطهما. 

ثم ان فى سند الروايه على بن محمد بن القتيبه و يعرف بالقتيبى» و عبد الواحد بن محمد بن عبدوسء أو عبد الواحد ابن 


عبدوس:؛ لأنه قد ينسب الى جده و قد ينسب إلى أببه؛ و كلاهما محل الاعتماد» لأن الأول ممن اعتمد عليه أبو عمرو الكشى فى 


كتاب الرجال على ما حكاه النجاشى «قده»- و هو من مشايخه- و قد صحح العلامه حديثه فى ترجمه يونس بن عبد الرحمن. 


بل نقل فى الحدائق عن العلا-مه فى المختلف انه- عند ما ذكر حديث الإفطار على محرم, و ان الواجب فيه كفاره واحده أو 
ثلاث- لم يذكر 


التوقف فى صحه الحديث الا من حيث عبد الواحد بن عبدوس و قال: انه كان ثقه و الحديث صحيح. و هذا يدل على توثيقه 


و الثانى من مشايخ الصدوق «قده» و قد روى عنه فى عده موارد منها طريقه الى الفضل بن شاذان» و قد ترضى عليه فى بعضها 
على ما حكاه الوحيد فى تعليقته على الرجال الكبير. 
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وقد ناقش صاحب المداركك «قده» فى ذلك بعدم توثيق الرجلين و معه لا يمكن الاعتماد على روايتهما وان كانا من المشايخ. 


و أجاب عنه فى الحدائق بأنه لا حاجه الى التوثيق الصريح بعد كونهما من المشايخ و موردا لاعتماد مثل الكشىء لان اعتماد 
المشايخ المتقدمين على النقل و أخذ الروايات عنهم و التلمذ عندهم يزيد على قول النجاشى و أضرابه: 


فلان ثقه. 
و المحقق الهمدانى «قده) قد قرر ذلكك بتقريب آخر فليراجع. 
ولا يخفى عدم تماميه شىء من ذلكك: 


أما تصحيح العلامه «قده' فلما ظهر لنا بعد التتبع فى كلماته من انه «قده» كان يصحح روايه كل شيعى لم يرد فيه قدح و هذا 
يظهر منه قده فى موردين: 
جرح فالاقوى قبول روايته مع سلامتها من المعارض. 


و ١ثانيهما»:‏ ترجمه إبراهيم بن هاشم و قال فى ترجمته: لم أقف لأحد من أصحابنا على قول فى القدح فيه و لا على تعديله 
بالتنصيص. و الروايات عنه كثيره و الأرجح قبول قوله. 


كما أنه لا يعتمد على روايه غير الشيعى و ان كان موثقا. بل يذكره فى قسم غير الموثقين 


وقد صرح بذلك فى جمله من الموارد: 

«و منها»: إبراهيم بن أبى سمال» حيث ذكر انه واقفى لا اعتمد على روايته و قال النجاشى انه ثقه. 
و «منها»: إبراهيم بن سماكك و قيل ابن أبى سماكك حيث قال: قال 
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النجاشى انه ثقه واقفى فلا اعتمد حينئذ على روايته و هذا أظهر من سابقه لانه قد رتب عدم اعتماده على روايته على كونه واقفيا 


مع ان النجاشى وثقه. 
و «منها/: إسحاق بن عمار بن حيان قال: كان شيخا من أصحابنا ثقه روى عن الصادق و الكاظم عليهما السلام و كان فطحيا قال 
الشيخ الا انه ثقه. و أصله معتمد عليه» و كذا قال النجاشىء و الأولى عندى التوقف فيما ينفرد به. 


و«منها»: غير ذلكك من الموارد. 


نعم فيمن ادعى الإجماع على قبول روايته يعمل برواياته من جهه الإجماعء و ان لم يكن شيعياء و الحاصل انه «قده) يرى أصاله 
العداله و يرى ان الشرط المعتبر فى الراوى هو العداله دون الوثوق, و من هنا يصحح روايه كل شيعى لم يظهر منه فسق, و لا 
يعتمد على روايه غير الشيعى و ان كان ثقه و ثقه الشيخ أو النجاشى أو هو نفسه «قده). 


وقد نقل الميرزا و السيد التفريشى عن فخر المحققين «قده» فى ترجمه أبان بن عثمان انه قال: سألت والدى عن ابان بن عثمان» 
ع 5 و لا ان عرو 5 
فقال: الأقرب عدم قبول روايته لقوله تعالى إِنْ لكاءكغ فَاسِقٌ با قتَينُوا. و لا فسق أعظم من عدم الايمان. 


و حيث أن الرجلين فى محل الكلام شيعيان و لم يظهر منهما فسق فروايتهما مصححه عند العلامه «قده» و على مسلكه و مثل هذا 
التصحيح كيف يفيد غيره 


شين يعبر ؤ ف الؤككافه في الزاوق او لختتكفؤن (أعاله الع اله تحيكة لا وتعلاوة ار فق لما فق الرخال: هنذا كلهاقى تصحيع 
العلامه السند الذى فيه على بن محمد بن قتيبه. 


و أما توثيقه لعبد الواحد بن عبدوس. فالظاهر ان توثيقاته كتصحيحاته 
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لا 
مما لا يمكن الاعتماد عليه» لانه قدس الله إسراره على عظم منزلته و جلالته لا يحتمل- عاده- ان يكون توثيقه كقوله: فلان ثقه 


شهاده حسيه منه «قدس سره» بأن يكون قد سمع وثاقه من يوثقه ممن رآه و هو ممن سمعها و هكذا الى ان ينتهى إلى عصر 
الراوى الذى يوثقه و ذلك لطول الفصل بينه و بين من يوثقه من الرواه و تخلل برهه بين عصريهما بحيث لا يحتمل معهما 
الشهاده الحسيه بوجه. 


فإنه بعد عصر الشيخ «قده» إلى مده مديده كان العلماء يتبعون آراءه و أقواله حتى سموهم المقلده على ما ذكره الشهيد الثانى 
فى درايته فلا يحتمل معه- عاده- أن يكون العلامه قد سمع توثيق راو عن زيد و هو عن عمرو و هكذا الى أن ينتهى إلى عصره 
فتوثيقاته شهاده حدسيه و مستنده إلى اجتهاده؛ و من الظاهر أن اجتهاد أى فقيه لا يكون حجه على فقيه آخر. 

1 0 5 
و من هنا يتضح الحال فى توثيقات معاصريه أو المتأخرين عنه ممن حاله حاله كابن طاوس و المجلسى قدس الله أسرارهم, لأنها 
شهادات حدسيه و إلا فمن البديهى أن توثيق العلامه «قده» لا يقصر عن توثيق أهل الرجال كالنجاشىء و الشيخ و اضرابهماء 
فالمتحصل أن توثيقات العلامه كتصحيحاته غير قابله للاعتماد و الرجلان مجهولان. 


و أما ترضى الصدوق «قده) و ترحمه ففيه أن أئمتنا عليهم السلام قد 


كانوا يترحمون لشيعتهم أو لزوار قبر الحسين (ع) كقولهم: رحم الله شيعتنا- مثلا-- أو نحوه 0١١‏ مع أن فيهم من هو محكوم 


بفسقه أو بعدم 


)١(‏ راجع ب /7” من أبواب المزار من الوسائل و الى ص * من مزار البحار. 
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وثاقته جزماء فان الترحم و الترضى محلهما صدور أى عمل حسن أو صفه مستحسنه من صاحبهاء و من الظاهر ان التشيع من 
أحسن الكمالات و الخيرات الموجبه لهما. و ترحم الصدوق لا يزيد على ترحمهم عليهم السلام. 


نعم ظهر لنا من تتبع حالاته انه لا يترضى و لا يترحم على غير الشيعه فالذى يثبت بترضيه انما هو تشيع ابن عبدوس و اما الوثاقه 
التى هى المعتبره فى الراوى فلا. 


وأنا كوم بام سعاض الإجاره تمل السلاوق يالك فهو أيضا كسابقيه و ذلكك لان الصدوق «قده» كان ينقل الحديث عمن 
سمعه و أخذه منه سواء أ كان شيعيا أم لم يكن» موثقا كان أو غيره. بل ان من مشايخ اجازته من هو ناصب زنديق كما فى 


الضبى عليه لعائن الله حيث ذكر «قدس سره انه لم ير انصب منه و بلغ من نصبه انه كان يقول: 
اللهم صل على محمد فرداء و يمتنع من الصلاه على آله .)١١‏ 


فترى انه مع نصبه و زندقته قد روى عنه الصدوق «قده» و هو من مشايخه و معه كيف يكون مجرد الشيخوخه له أو لغيره كافيه 


فى التوثيق و لم يصرح هو نفسه ولا الكشى بأنه لا يروى إلا عن ثقه. كما صنعه النجاشى «قده). 


على أن ظاهر النجاشى ان الكشى لم يظهر منه اعتماد على ابن القتيبه غير نقل الروايه عنه فى 


كتابه» و قد بينا ان مجرد الشيخوخه لا دلاله له على الوثاقه إذا الروايه ضعيفه فلا يمكن الاستدلال بها على استحباب الوتيره فى 
السفرء بل مقتضى الإطلاقات الداله على سقوط النافله عن كل صلاه يجب التقصير فيها فى السفر سقوط الوتيره أيضا فى السفر. 


١91 من الطبعه القديمه سنه‎ "8١ عيون اخبار الرضا ص‎ )١( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: , 


1 
واستدل المحقق الهمدانى «قده» على عدم سقوط الوتيره فى السفر بصحيحه الحلبى أو حسنته قال: سألت أبا عبد اللّه (ع) هل 


قبل العشاء الآخره و بعدها شى ء؟ قال: لا غير أنى أصلى بعدها ركعتين و لست أحسبهما من صلاه الليل .)١١‏ 
نظرا الى دلالتها على ان الركعتين بعد العناء مستحبتان فى نفسيهما و ليستا نافله لها لتسقطا فى السفر. 


و«يرده): أن الظاهر ان المراد فيها بالركعتين هو الركعتان اللتان تؤتى بهما عن قيام و هما اللتان قدمنا انهما مستحبتان مستقلتان 
زائده على النوافل المرتبه» و ذلكك بقرينه قوله (ع) و لست أحسبهما من صلاه الليل فان ما قد يتوهم كونه من صلاه الليل انما هو 
تلكك الصلاه التى يؤتى بها قائما دون الوتيره التى تصلى جالسا فإنها لم يتوهم أحد كونها من صلاه الليل بوجه. 


و يؤكد ما ذكرناه أن السائل فى الصحيحه هو الحلبى و هو الراوى لجمله من الروايات فكيف يخفى عليه مثل ذلكك و يسأل 
الإمام (ع) عن أن بعد صلاه العشاء شى ء؟ فلا مناص من حملها على ما ذكرناه» أو يقال ان مراده من قوله: هل بعد العشاء الآخره 
شى ؟ انه هل هناكك شى ء من النوافل يعادل الخمسين فى الفضيله أو لا؟ 


و أيضا استدل «قده» على السقوط بجمله من الأخبار المشتمله 


على أن من كان يؤمن بالله و اليوم الآخر فلا يتبين الا بوتر «منها»: صحيحه زراره 5١‏ و فى ذيل بعضها: قلت: تعنى الركعتين بعد 
العشاء الآخره؟ 


)١(‏ المرويه فى ب 77 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب 79 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ,> 


قال: نعم إنهما بر كعه .. )١١‏ 


واقزيت الاسغدلال بينا انفلك الزوايات ولس علي أن الوكره عو متاقظله فوفك اكدك لكل الأعاة بها قت عن الامان 
بالمبد! و المعاد و هذا كما ترى لا اختصاص له بوقت دون وقت فمقتضى إطلاق هذه الروايات عدم سقوطها فى السفر كما فى 
الصصر 


و حيث ان ما دل على سقوط النوافل المقرره للفرائض المقصوره فى السفر يشمل الوتيره أيضا بإطلاقها و هو الدليل على 
سقوطها لا-نه لم يرد فيه روايه خاصه فلا محاله تقع المعارضه بينها و بين هذه الروايات. و النسبه بينهما عموم من وجه. إذا 
يتساقط الإطلاقان فيرجع الى ما دل على أصل مشروعيه الوتيره» فإنه بلا معارضء و مقتضاه الحكم بعدم سقوط الوتيره فى السفر. 


«أولا»: أن الاخبار المذكوره انما وردت فى الوتر لا فى الوتيره و الاخبار فى الاهتمام بشأن صلاه الليل و الوتر و الحث نحوهما 
كثيره فلتكن منها هذه الروايات» فان معنى البيتوته إنهاء الليل إلى طلوع الفجرء فمعنى هذه الروايات أن من كان يؤمن بالله و 
اليوم الآخر لا يطلع عليه الفجر الا بوتر. 


و أضعف على ذلكك أن الركعتين المستحبتين بعد العشاء لم تسم بالوتيره فى شى ء من الروايات فضلا عن الوترء و انما الفقهاء 
سموها بالوتيره فلا يمكننا الاستدلال 


بها على استحباب الركعتين فى نفسهما فضلا عن عدم سقوطها فى السفر. 
نعم ورد فى روايه أبى بصير السؤال عما أريد بالوتر فقال: قلت: 


تعنى الركعتين بعد العشاء الآخره؟ قال: نعم. كما قدمناه آنفا و هى صريحه 


)١(‏ المرأه فى ب 79 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: /ل/ 


الدلاله على المدعىء و من هنا جعلها صاحب الحدائق كغيره شارحه لإجمال تلكك الروايات» الا انها ضعيفه السندء و غير قابله 
للاستدلال بها بوجه؛ فان فى سندها عده بمجاهيل بالمعنى الأعم من المهمل. نعم الحسين بن يزيد الواقع فى سندها هو النوفلى و 
لعلنا نتكلم عليه فى موضع يناسبه ان شاء اللّه. 


و «ثانيا»: لو سلمنا أن المراد بالوتر- فى تلكك الاخبار- هو الوتيره لا يمكننا الاستدلال بها أيضا فى المقام لا مكان أن يقال ان 
الاخبار المتقدمه الداله على انه لا-.شى ء قبل الركعتين و لا بعدهما مؤيده بما دل على ان النافله لو صلحت فى السفر تمت 
الفريضه حاكمه على تلكك الروايات» فإن مشروعيه النافله على نحو الإطلاق فى الاخبار المستدل بها- على المشروعيه- مفروغ 
عنها لا محاله» و هذه الروايات النافيه للمشروعيه قبل الركعتين و بعدهما ناظره إلى تلكك النوافل» و تدل على انه لا نافله مشروعه 
قبل الصلاه المقصوره و لا بعدها تتقدم عليها بالحكومه. 


وقد يستدل على ذلكك بروايه رجاء بن أبى الضحاك عن الرضا (ع) المشتمله على أحكام كثيره مفتى بها عند الفقهاء كما قبل 
و منها انه (ع) كان يصلى الوتيره فى السفر. 


وفيه: انه إن أريد بتلكك الروايه ما رواه فى الوسائل عن عيون الاخبار فمن الواضح عدم دلالتها على هذا المدعى لو 


لم نقل بدلالتها على السقوط لعدم اشتمالها على تلكك الجمله و إليك متنها و سندها: 
لا 
فإنه كان يصليها ثلاثاء و لا يدع 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 1,8 


نافلتهاء و لا يدع صلاه الليل و الشفع و الوتر و ركعتى الفجر فى سفر و لاا حضر و كان لا يصلى من نوافل النهار فى السفر شيئا 


.)0١١ 
وهى كما يرى غير متعرضه للوتيره» و انما اشتملت على الوتر.‎ 


بل يمكن ان يقال: ان عدم تعرضها لثبوت الوتيره وعدم سقوطها فى السفر و هى بصدد بيان ما يسقط فى السفر من النوافل و ما 
لا يسقط يدلنا على سقوطها فيه أيضا و الا لأشير فيها إلى انه (ع) كان يأتى بها أيضا فى السفر كما أشير الى ذلكك فى صلاه 
الليل و غيرها من النوافل المذكوره فى الروايه. 


وان أريد بها روايه أخرى مرويه عن العيون فلا عين و لا اثر لتلكك الروايه كما اعترف بذلكك صاحب الجواهر «قده» قائلا و أما 


خبر ابن أبى الضحاك فلم أجد ذلك فيه فيما حضرنى من نسخه العيون. بل الموجود خلافه. 
و مع هذا كله يمكن أن يقال بعدم سقوط الوتيره فى السفر و هذا بوجهين: 


«أحدهمان: أن الوتيره لم تثبت كونها نافله للعشاء ليقال ان نافله الصلوات المقصوره ساقطه فى السفرء بل هى صلاه مستحبه؛ و 
انما شرعت للبدليه عن الوتر على 


تقدير عدم التوفق لإتيانها فى وقتها. 

ا 
و تدلنا على ذلكك صحيحه فضيل بن يسار قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول (فى حديث) .. منها ركعتان بعد العتمه 
جالسا تعد بركعه مكان الوتر .. ١؟).‏ 


و عليه فلا تشملها الأخبار المتقدمه الداله على انه لا شىء قبل ال ركعتين 


)١(‏ المرويه فى ب 7١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب ١1١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 27 


ولا بعدهماء و لعل عدم كونهما نافله للعشاء هو السبب فيما ورد فى جمله من الصحاح من أن الفرائض و نوافلها خمسون ركعه. 


و «ثانيهما»: صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما (ع) قال: سألته عن الصلاه تطوعا فى السفر قال: لا تصل قبل الركعتين و لا 
بعدهما شيثا نهارا .)١١‏ 


فإن السؤال فيها انما هو عن مطلق التطوع فى السفرء و هو بإطلاقه يشمل الصلوات المندوبه الليليه و النهاريه و لكنه (ع) عند 
الجواب حض نهيه بالصلاه التطوعيه النهاريه؛ و قد بينا فى محله أن القيود ذات مفهوم و ان لم يكن كمفهوم الشرط مما يدل 
على الانتفاء عند الانتفاء بل انما يدل على أن الحكم غير مترتب على الطبيعى المطلق و انما يترتب على حصه خاصه منها 
فحسب. و إلا أصبح التقييد بها لغوا ظاهرا و تفصيل الكلام فى ذلك موكول الى محله. 


إذا تدلنا الصحيحه على اختصاص النهى بالنوافل النهاريه فلا نهى عن النوافل الليليه. 


و يؤكد ذلكك أن الركعتين فى الليل ليستا إلا صلاه واحده و هى العشاء الآخره دون صلاتى المغرب و الفجر. لوضوح انه لا 
تقصير فيهما فكان الصحيحه ناظره إلى خصوص ركعتى العشاء 


واتبين انهما ليستا بموردين للنهى عن التطوع قبلهما ولا بعدهما و على الجمله أن بهذين الوجهين لا يبعد الحكم بعدم سقوط 
الوتيره فى السفر. و ان كان الأحوط إتيانها رجاء لذهاب جمع الى سقوطها كما مر. 


)١(‏ المرويه فى ب 7١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: / 
«مسأله): يجب الإتيان بالنوافل ركعتين ركعتين )١(‏ 


النوافل يؤتى بها ركعتين ركعتين 


)١(‏ المعروف بين الأصحاب أن النوافل كلها يؤتى بها ركعتين ركعتين و لا تشرع الإتيان بها ركعه ركعه بأن يسلم فى كل ركعه 
و يأتى بها مفصوله كما لا يشرع الإتيان بها زائده على الركعتين كثلاث ركعات أو أربع متصلات إلا فى الوتر» و صلاه الأعرابى. 


وادعى الإجماع على ذلكك فى كلادم الشيخ و ابن إدريس «قدهما» و خالف فيه المحقق الأردبيلى «قده» و ذهب إلى جواز 
الإتيان بالنوافل ركعه ركعه أو زائده على الركعتين موصوله كثلاث ركعات أو أربع» و استدل للمشهور بالإجماع كما عرفت. 


وفيه أن الإجماع التعبدى غير محقق فى محل الكلادم و المظنون بل المطمئن به أن القائلين بذلك انما استندوا فى ذلكك الى 


و بروايه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر (ع) قال: سألته عن الرجل يصلى النافله أ يصلح له أن يصلى اربع ركعات لا 


قال: لا إلا أن يسلم بين كل ر كعتير' .)١(‏ 
:. 
و نوقش فى الاستدلال بها تاره من حيث السندء لان فيه عبد الله ابن الحسن و هو مجهول لم يوثق فى كلام المترجمين له نعم 


انما نعلم ان جده على بن جعفر فحسب و هذا لا يكفى فى توثيقه. 


فى ب ١8‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 8/ 


و من حيث الدلاله اخرى نظرا إلى انها انما دلت على المنع عن الاتيان بالنوافل زائده على ركعتين ركعتين و ليست فيها أيه دلاله 


1 
أما المناقشه من حيث السند فهى كما سمعت لما مر غير مره من أن عبد الله بن الحسن الواقع فى سند بعض روايات الحميرى و 


الأشعثيات لم يوثق فى الرجالء فلا يمكن الاعتماد على رواياته. 


و اما المناقشه فى دلالتها فيمكن الجواب عنها بأن السؤال فى الروايه وان كان خاصا بجواز الإتيان بالنافله زائده على ركعتين 
ركعتين الا انه عليه السلام أجاب أولا بقوله: لا اى لا يجوزء ثم اتى بجواب آخر يعم الإتيان بها زائده عنهما و الإتيان بها ركعه 
ركعه. لأنه قال: إلا أن يسلم .. 


فإن إلا كلمه استثنائيه فهناكك شىء يكون لها مستثنى منه لا محاله» و لا يصح جعل المستثنى منه النافله أربع ركعات: لوضوح 
انه لا معنى لاستثناء فرد عن فردء فإن النافله أربع ركعات فردء و النافله ركعتين فرد آخرء و لا معنى لاستثناء أحدهما عن الآخر 
كما هو واضح. 
فلا مناص من ان يجعل المستثنى منه هو النافله على إطلاقها و كليتها الشامله لجميع كيفياتها من كونها مفصوله و ركعه ركعه أو 
زائده على ركعتين؛ أو ركعتين ركعتين فتدلنا الروايه على انها غير صحيحه بما لها من الكيفيات و الأقسام إلا أن يؤتى بها 
ركعتين ركعتين. 


إذا فالروايه كما تدل على عدم جواز الإتيان بالنافله زائده على ركعتين ركعتين كذلكك تدلنا على عدم جواز الإتيان بها ركعه 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: ,م 


و استدل له أيضا بروايه الفضل بن شاذان عن الرضا (ع) قال: 
الصلاه ركعتان ركعتان فلذلكك جعل الأذان مثنى مثنى .)١١‏ 
و لكنها أيضا ضعيفه السند و الدلاله: 


أما ضعف سندها فلما عرفت من أن فى طريق الصدوق الى الفضل ابن شاذان على بن محمد بن قتيبه و عبد الواحد بن محمد بن 


عبدوسء و لم يرد توثيق فى حقهما. 


و أما من حيث الدلاله فلعدم كونها وارده فى النوافل» و انما هى ناظره إلى أصل تشريع الفرائضء و انها قد شرعت ركعتين 
ركعتين» و القرينه على ذلكك قوله (ع) فلذلكك جعل الأذان مثنى مثنى, لأن الأذان إنما يستحب فى الفرائض لا فى النوافل و لا 
معنى للقول بأن النافله ركعتين ركعتين» و لذا جعل الأذان فى الفرائض مثنى مثنى: و انما يناسب الفريضه فكأنه قد جعل لكل 
ركعه من الفرائض فصل من الأذان. 

ا 
واستدل أيضا بما رواه ابن إدريس فى آخر السرائر نقلا عن كتاب حريز بن عبد الله عن أبى بصير قال: قال أبو جعفر (ع) فى 


حديثء و افصل بين كل ركعتين من نوافلكك بالتسليم ."١‏ 


وقد نوقش فيها سندا و دلاله: 


أما بحسب السند فلما قيل من انها مرسله لأن الحلى «قده) انما رواها عن كتاب حريزء و لم يذكر طريقه اليه و الفاصله بين الحلى 
و حريز كثيره و سنين متماديه لا يستهان بهاء إذا ففى البين واسطه و لم بعلم انها أى شخص فالروايه مرسله لا يمكن الاعتماد 
عليها. 


)١(‏ المرويتان فى ب ١8‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 


(0) المرويتان فى ب ١8‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها 


عق الوسائل: 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: / 


و يمكن الجواب عن ذلكك بان الحلى «قده)» ممن لا يعمل بالخبر الواحد فمثله إذا روى عن كتاب فنستكشف بتلكك القرينه ان 
هذا الكتاب قد وصل اليه بالتواتر أو بالروايه المحفوفه بالقرائن القطعيه. لأنه لو كان وصله بالخبر الواحد لم يكن عمل به حسب 
مسلكه. و من هنا يعبر الفقهاء عن الروايات التى نقلها «قده» فى آخر السرائر عن أرباب الكتب بالصحاح و الأمر كما ذكروه. 


و أما بحسب الدلاله فلأجل أنها أخص من المدعى لدلالتها على النهى عن الاتيان بالنوافل زائده على ركعتين ركعتين و لم تدل 
على المنع عن الإتيان بها ركعه ركعه. 

و هذه المناقشه فى محلها إذا فما ذهب اليه المشهور فى المسأله لا سبيل إلى إثباته بدليل. 

5 

بل يمكن اقامه الدليل على بطلانه و ذلك لانه من المتسالم عليه عند الأصحاب (قدس الله أسرارهم) و هو الصحيح أيضا على 
ما بيناه فى محله أن المطلق- فى باب المستحبات- غير محمول على المقيدء و انما التقييد خاص بالأحكام الالزاميه» إذا فلو كان 
هناك مطلق يقتضى جواز الإتيان بالنوافل كيف ما اتفقت على ما يراه المحقق الأردبيلى «قده) لم يمكن تقيبده بما استدلوا به 
على عدم جواز الإتيان بها أقل من ركعتين أو بأزيد منهما موصوله- على تقدير تماميته فى نفسه- بل لا بد من ان يحمل على 


قل لكك لا رد هن الل الى الزوايات لبرق اله اغل .هنا هفنا يدلا تإطلؤقه عن :امعدباب التواقل كنت مأ اتففت أو 
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كيف ما اتفقتء و الاخبار 


المشتمله على أن النافله لصلاه الظهر ثمان ركعات و للعصر ثمان ركعات»ء و للمغرب اربع» و للفجر ركعتان» و ثمان ركعات نافله 
الليل 2١١‏ و ان كانت غير مقيده بكيفيه معينه. 


إلا انها لما لم تكن بصدد بيان الكيفيات و الأمور المعتبره فى الصلاه من القراءه أو السجده أو وحدتها و تعددهاء و انما أحالت 
بيانها إلى أدلتها فلا جرم لم يمكن التمسكك بإطلاقهاء إذ لا إطلاق لها من هذه الجهه. و لم ترد لبيانها. و انما وردت لبيان عدد 
الركعات المعتبره فى الصلاه فقط و نظرها الى الصلوات المتعارفه و المتداوله لدى الناس. 


و إذا لم يكن إطلاق يتمسكك به فى المقام انتهت النوبه- لا محاله- الى الأصل العملى فى المسأله. و انه هل يقتضى مشروعيه 
الزياده من الركعتين أو الأقل منهما أو لا يقتضى؟ 


فقد يقال: ان الأصل فى المقام هو الاشتغال كما ذهب إليه فى الحدائق بدعوى أن العبادات أمور توقيفيه يتوقف مشروعيتها الى 
دليل» و حيث لا دليل على مشروعيه الإتيان بها زائده على ركعتين ركعتين أو الأقل منهما كما إذا أتى بها ركعه ركعه فلا يجوز 
الإتيان بها الا ركعتين ركعتين و على الجمله ان الخروج عما علمنا به من توقيفيه العبادات يحتاج إلى مؤمّن و دليل. 


وقد يقال ان الأصل فى مقامنا هو البراءه» لأن الشكك فى جزئيه الركعه الثانيه أو فى مانعيه الركعه الثالثه أو الرابعه أو فى مانعيه 
التسليم و التشهد فالمقام من صغريات دوران الأمر بين الأقل و الأكثر الارتباطيين 


)١(‏ هذا مضمون جمله من الاخبار المرويه فى ب ١1١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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وهو مجرى البراءه 


فينتفى جزئيه ما يحتمل جزئيته أو مانعيه ما يحتمل مانعيته بالبراءه. 


ذكر ذلكك المحقق الهمدانى «قده» و أفاد ما حاصله: ان الشككث فى الجزئيه و المانعيه اعنى دوران الأمر بين الأقل و الأكثر شى ء: 
و الشكك فى أصل مشروعيه العمل شى ء آخرء فإن البراءه تجرى فى الصوره الأولى عن اعتبار المشكوك فيه للعلم بالمشروعيه 
و الشكك فى الجزئيه أو المانعيه فيدفع بالبراءه. 


و هذا بخلاف الصوره الثانيه أعنى الشكك فى أصل المشروعيه- كصلاه الغدير ١١‏ التى وردت فى روايه ضعيفه أنها اثنتى عشره 
كع تسلنيه واحده- لأن أضل | لمشروعيه إذا كانت غير معلومه لم تجر فيها البراءه بوجه بل مقتضى أصاله عدم المشروعيه 


و قد يناقش فى جريان البراءه فى محل الكلام بوجهين: 
«أحدهما): أن محل الكلام ليس من موارد البراءه العقليه و لا الشرعيه. 


أما العقليه فلوضوح أن المستحب مما لا يحتمل العقاب فى مخالفته حتى نتمسكك بذيل حكم العقل بقبح العقاب من دون بيان 
بدعوى أن جزئيه المشكوكك فيه أو مانعيته لم يرد فيه بيان فمقتضى تلكك القاعده جواز تركه و مخالفته. 


و أما الشرعيه فلأسن البراءه الشرعيه حكم امتنانى فلا تجرى إلا إذا كان جريانها موجبا للامتنان» و لا نتصور أيه كلفه فى وضع 
المستحب ليكون رفعه موجبا للامتنان. 


)١(‏ الإقبال لابن طاوس ص -82١‏ ”عع. 
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و «ثانيهما»: ان رفع الجزئيه للركعه الثانيه بالبراءه و كذلكك رفع المانعيه عن الثالثه أو الرابعه مما لا أثر له» لأن مشروعيه النافله أقل 


من ركعتين و الأسمر بها من اللوازم العقليه لعدم جزئيه الركعه الثانيه كما أن مشروعيه الزائده على الركعتين من اللوازم العقليه 
لعدم مانعيه الركعه الثالثه 


أو الرابعه فلا تثبت مشروعيه الأقل منهما أو الزائده عليهما بالبراءه بوجه. 
و من هنا يظهر ان التمسككث- فى المقام- بالاستصحاب أيضا غير صحيح. 


نا قال اق الكرننه أو" الناضه كك الأمون اسه المسبوقه بالعدم» و مقتضى أصاله عدم مانعيه التشهد و التسليم أو عدم 
جزئيه الركعه الثانيه جواز الإتيان بالنافله ركعه ركعه أو ثلاث ركعات أو أربع. 


و الوجه فى فساده ما ذكرناه من أن أصاله عدم المانعيه أو الجزئيه لا تكون مثبته لمشروعيه النافله الأقل من ركعتين أو الزائد 
عليهماء لأن الأمر بالزائد عن الركعتين أو الأقل منهما من اللوازم العقليه للمستصحب فلا يثبت باستصحابه هكذا يقال. 


و الصحيح على ما بيناه فى محله ان يقال: ان فى موارد دوران الأسمر بين الأقل و الأ-كثر فى الواجبات و المستحبات لا مجال 
للرجوع الى استصحاب عدم جزئيه الأكثر أو عدم شرطيته و هذا لا لا-نه غير مثبت لمشروعيه الأقل- كما سيتضح- بل لانه 
معارض باستصحاب عدم جزئيه الأقل أو عدم الأمر به- دائما- و السر فى ذلك ان الشكك فى تلكك المورد انما هو فى ان الأمر 
بالأقل و هو الركعه الأولى- مثلا- الذى علمنا بجعله فى الشريعه المقدسه هل جعل مقيدا بالأكثر أعنى الركعه الثانيه- فى محل 
الكلام- أو مطلقا من دون 
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تقييده به و لا ثالث لاستحاله الإهمال فى مقام الثبوت فلا مناص اما ان يجعل على نحو الإطلاق أو التقييد كما عرفت. 


و من الظاهر ان جعل إيجابه أو استحبابه- سواء أ كان على نحو التقييد أو على نحو الإطلاق- أمر حادث مسبوق بالعدم إذا 
فاستصحاب عدم جعله مقيدا معارض باستصحاب عدم جعله على نحو الإطلاق» وان 


شئت قلت: ان كلا من الإطلاق و التقييد أمر حادث مسبوق بالعدم فنفى أحدهما بالاستصحاب يعارضه نفى الآخر به فلا مجال 
للتمسكك باستصحاب العدم فى موارد دوران الأمر بين الأقل و الأكثر ابدا. 


تفصيل فى جريان البراءه فى المستحبات 


وأمااك لتمسكك بالبراءه فى المستحبات ففيه تفصيل و كلام على ما بيناه فى التكلم على حديث الرفع» و ذلكك لان الشكك «تاره) 
فى أصل استحباب العمل و مشروعيته عباده كان أو غيرها و ذلكك كما فى صلاه الغدير للشكك فى استحبابها و مشروعيتها فى 
نفسها و «اخرى): يشكك فى جزئيه شىء للعمل أو شرطيته بعد الفراغ عن مشروعيته فى نفسه. 


أما الصوره الاولى: فلا مجال فيها للتمسكك بالبراءه ابدا. 
أما البراءه العقليه فعدم جريانها فى المستحبات مما لا يحتاج الى مزيد بيان كما أشرنا إليه فى تقريب المناقشه فلاحظ. 
و أما البراءه الشرعيه فلأن قوله (ص) رفع عن أمتى تسعه .. )١١‏ 


وغيره من أدلتها لا يدل على رفع ما شكك فيه رفعا واقعيا ابداء و من 


)١(‏ قدمنا شطرا مما يرجع الى سند هذه الروايه فى الجزء الثالث من كتاب الطهاره ص 68" و مع هذا الا يخلو سندها عن مناقشه 


وستشير إلبها قن غوره يناسبه أن خاء الله 
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هنا يستحب الاحتياط بالإتيان بما يحتمل وجوبه أو استحبابه» فلو كان ما يشكك فيه مرفوعا واقعا لم يكن للاحتياط و حسنه أو 
استحبابه مجال. 


فالرفع المدلول عليه فى موارد جريان البراءه رفع ظاهرىء و معنى ذلك ان للشارع فى موارد الشكك ان يضع وجوب الاحتياط: 
لبقاء المشكوك فيه بحاله واقعاء فيوجب الشارع الاحتياط على المكلفين تحفظا على الواقع المشكوك فيه و هذا معنى إيجاب 
الاحتياط و وضعه 


فى مقام الظاهر و مرحله الشكك فى الحكم الواقعى» و قد دلتنا أدله البراءه على رفع ذلكك و ان إيجاب الاحتياط الذى عرفت ان 
للشارع وضعه فى مرحله الظاهر مرفوع عن المكلفين و بها يثبت الترخيص فى تركك التحفظ و الاحتياط و هذا فى الواجبات من 
الوضوح بمكان. 


و أما المستحبات فلا يتأتى فيها ذلكك بوجه. لان وضع الاحتياط- على سبيل الوجوب- عند الشكك فيما يستحب فى نفسه أمر غير 
معقول لا-نه لا معنى لكون العمل و ما يتحفظ لأجله امرا مستحبا فى نفسه و يكون التحفظ عليه عند الشكك فيه واجبا لزوما فلا 
مناص من ان يكون وضع الاحتياط عندئذ على سبيل الاستحباب- دون الوجوب- بان يستحب الاحتياط عند الشكك فى 
المستحبء و هذا أمر معلوم عندنا لحسن الاحتياط و استحبابه- شرعا- على ما دلت عليه النصوص إذا فلا نشكك فى الوضع 


الظاهرى حتى نرفعه بالبراءه. 


فالمتحصل أن الاحتياط الاستحبابى لا تجرى فيه البراءه الشرعيه و ما تجرى فيه البراءه من الاحتياط الوجوبى لا معنى محصل له 
فى المستحبات هذا كله فى الصوره الأولى و المستحبات الاستقلاليه. 


و أما الصوره الثانيه و المستحبات الضمنيه من الجزئيه أو الشرطيه 
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فالظاهر أنه لا مانع من التمسكك فيها بالبراءه و ذلكك لان العمل و ان كان مستحبا فى نفسه إلا أن استحبابه غير مناف للإيجاب و 
الإلزام الشرطيين لوضوح أن صلاه النافله- مثلا- مستحبه فى نفسهاء و لكن الطهاره شرط معتبره فيها لزوماء لعدم جواز الإتيان 
بالنافله مع الحدث أو مع فقد جزء أو شرط آخر من شرائطهاء فلا مانع من أن يكون المكلف مختارا فى الإتيان بعمل و عدمه. و 


مص 


عليه- إذا اتى به- أن يأتى به مع اجزائه و شرائطه. 


وعلى ذلكك إذا شككنا فى جزئيه شىء للمستحب فهو مورد لإيجاب الاحتياط الشرطى فى مرحله الظاهرء و لا مانع من 
التمسكك بالبراءه فى رفعه و إثبات الترخيص فى تركك التحفظ و الاحتياط عند الشكك فى التقييد. 


و هذا الأصل غير معارض بشى ء. و أما المعارضه المتقدمه- حيث ذكرنا أن أصاله عدم جعل الحكم على نحو التقييد معارضه 
بأصاله عدم جعله على سبيل الإطلاق- فلا تتأتى فى البراءه» لاختصاصها بالاستصحاب. 


و السر فيه: ان اجراء البراءه عن الإطلاق أمر لا محصل له. لوضوح انه لا امتنان فى رفعه» لانه رفع للسعه عن المكلف بخلاف 
رفع التقييد عنه. لانه رفع للكلفه؛ فان فى التقييد ضيقا لا محاله بلا فرق فى ذلكك بين الواجبات و المستحبات, فإجراء البراءه عن 
التقييد غير معارض بإجرائها عن الإطلاق فى كليهما. 


و دعوى: ان البراءه انما جعلت للامتنان» و لا امتنان فى رفع الأمر المستحبء لان اختياره بيد المكلف. و له أن يفعل كما له ان لا 
يفعله و ما هذا شأنه لا يكون امتنان فى رفعه لا تبتنى على أساسء لوضوح أن الامتنان لا اختصاص له برفع التقييد فى 
الإلزاميات» فإن رفعه فى المستحبات 
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أيضا توسعه فقد ترى ان المكلف يأتى بعمل غير واجب لو لا تقييده بقيد و لا يأتى به إذا كان متقيدا به. 


فهذه زياره الحسين عليه آلا-ف التحيه و الثناء يأتى بها المكلف غير مره فى كل يوم إذا لم يكن مقيده بالاغتسال فى أوقات 
الزياره و أيامها- للازدحام-» ولا يأتى بها كذلكك إذا كانت مقيده به و على الجمله ان 


التقييد تضبيق على المكلفء و فى رفعه امتنان مطلقا سواء أ كان المقيد من الأمور الإلزاميه أو غيرها. 


و أما المناقشه فى جريان البراءه فى المقام بان نفى الجزئيه أو المانعيه غير مثبت للأمر بالركعه الواحده أو الزائده على الركعتين 
فلا يقتضى مشروعيتهما فى الشريعه المقدسه. فإن العبادات توقيفيه و تحتاج مشروعيتها إلى دليل اللهم إلا على القول بالأصل 
المثيت. 


فهى أيضا واهيه و ذلك لا-ن مفروض كلامنا هو العلم الوجدانى بتعلق الأ-مر بالطبيعى لا محاله و انما نشكك فى انه هل على 
سبيل الإطلاق أو التقييدء فإذا رفعنا احتمال التقييد- رفعا ظاهريا- فبضم الوجدان الى الأصل نثبت أن الطبيعى مأمور به مطلقا و 
غير مقيد بما يحتمل التقيبد به» أما كون الطبيعى مأمورا به فبالوجدان. و اما عدم كونه مقيدا فبالأصل و بذلك تثبت مشروعيه 
النافله الزائده على الركعتين أو الأقل منهما هذا. 


على أن هذه المناقشه لا اختصاص لها بالمقام؛ لأنها- بعينها- وارده على جريان البراءه عند دوران الأمر بين الأقل و الأكثر فى 
الواتعبات>» لأنة البراءه عن الأكتر لأدمت الأنمزبالاقتل ذا لا امعاق للستهمات من الات دمن تلكف التالحيه- ئلا مويتتن 
اتخضيصن الستحبات: بهنذه المناقشه دون الواخات» بن الجوات عنها هو الجواب فى كلا التقامين: 
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والمتحصل ان جريان البراءه فى المستحبات مما لا محذور فيه و لا يرد عليه شى ء من تلكك المناقشات. 
و مع هذا كله لا يمكننا الحكم بجواز الإتيان بالنافله ركعه ركعه أو زائده على الركعتين من غير فصل بالتسليمه فى كل ركعتين. 


و الوجه فيه أن اجراء البراءه عن جزئيه الركعه الثانيه أو مانعيه التشهد و التسليم و ان كان فى نفسه 


مما لا محذور فيه إلا أن ذلك خلاءف ما هو المرتكز فى أذهان المتشرعه. لان المرتكز فى أذهانهم حتى النساء و الصبيان 
المميزين بل المعدود عندهم من الواضحات أن النافله ركعتين ركعتين. 


و لعل السر فى هذا الارتكاز أن الصلاه حتى فى الفرائض ركعتان- فى أصلها- و انما زيد عليهما فى جمله من الفرائض فى السنه 
فالزياده من النبى (ص) لا انها كذلكك فى أصلها. 


و هذا هو الذى وصلهم جيلا بعد جيل و خلفا عن سلف فالناقص أو الزائد على الركعتين من غير فصل فى النوافل معدود عندهم 
من الغرائب و قد نقل سيدنا الأستاذ- أدام الله اظلاله- انه كان فى ليله من ليالى الغدير يصلى صلاه الغدير- و هى التى قدمنا انها 
اثنتى عشره ركعه بتسليمه واحده- فدخل عليه بعض رجال العلم و لما رآه استغرب عمله و لم يقتنع حتى سأله عن صلاته هذه 
فأجابه بأنه صلاه الغدير! فلا بد معه من الاتيان بالنوافل ركعتين الا فيما خرج عن ذلكك بدليل كما فى مفرده الوتر» و صلاه 
الأعرابى و نحوهماء و ذلكك لان الزياده على خلامف الأصل ففى كل مورد ثبتت فيه مشروعيه الأقل من الركعتين أو الزائده 
عليهما فهو و إلا فالأصل عدم مشروعيتهما. 


ولا مجال حينئذ للرجوع إلى البراءه لأن البراءه انما يرجع إليها لدى 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: كن 


إلا الوتر فإنها ركعه .)١(‏ 


الشكك كما إذا شككنا فى شرطيه الركعه الثانيه أو مانعيه الثالثه» و لا شكك لنا فى المقام للعلم الحاصل من الارتكاز بعدم 


صلاه الوتر ركعه واحده 


)١(‏ المعروف بين الأصحاب «قدهم) لزوم الإتيان بصلاه الوتر مفصوله عن الشفع؛ و ذهب بعضهم إلى 


التخيير فى الإتيان بها مفصوله أو متصله. و نطقت الروايات الوارده عن المعصومين عليهم السلام بأن صلاه الوتر ثلاث ركعات» 
و هى ركعتا الشفع» و مفرده الوتر و اختلفت فى أنها ثلاث ركعات مفصولات أو متصلات على طوائف ثلاث: 


«الاولى»: ما دل على انها ثلاث ركعات بان يصلى منها ركعتان فيفصل بالتسليمه ثم يؤتى بالركعه الثالثه مفصوله كما دلت على 
جواز الفصل بينهما بقضاء الحاجه أو بالأكل أو الشرب أو الحدثء بل فى بعضها جوازه حتى بالنكاح و هى عده روايات فيها 
الصحيحه و غيرها .)١١‏ 


«الثانيه): ما دل على انها ثللاث ركعات متصلاات اى بتسليمه واحده كصلاه المغرب وهى روابه كردويه الهمدانى (الحمدانى) 
قال: 


سألت العبد الصالح (ع2 عن الوتر فقال: صله )»”(١‏ الا انها ضعيفه بكردويه لعدم تو ثيقه» فهذه الطائفه ساقطه والأمر يدور بين 
الطائفه الاولى و الثالثه. 


)١(‏ المرويتان فى ب ١8‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ١8‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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«الثالثه»: ما دل على أن المكلف بالخيار له أن يفصل بين الشفع و الوتر بالتسليمه بعد الركعتين» و له أن يأتى بها متصلات» و هى 
صححتان: 


1 
«إحداهما»: ما رواه يعقوب بن شعيب قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن التسليم فى ركعتى الوتر فقال: ان شئت سلمتء و ان 


كك لم تسلم .)0١١‏ 
لا 


اثانيتهما»: ما رواه معاويه بن عمار قال: قلت لأبى عبد الله (ع) فى ركعتى الوتر فقال: ان شئت سلمت و ان شئت لم تسلم 07. 


و مقتضاهما جواز الإتيان بركعات الوتر متصله و مفصوله؛ و كون المكلف مخيرا بينهماء و لا نرى مانعا من 


نعم لا مناص من القول بان الفصل أفضلء لأن الطائفه الأولى كما تقدمت دلت على الأمر بالإتيان بثلاث الوتر مفصوله؛ و هذه 


و مقتضى الجمع بين هاتين الطائفتين بعد سقوط الطائفه الثانيه ان الفصل أفضل حملا للأمر به على الأفضليه بقرينه التصريح 
بجواز كل من الفصل و الوصل فى الطائفه الثالثه. و صاحب المداركك أيضا قوى ذلكك فلاحظ. 


)١(‏ المرويتان فى ب ١8‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 

(؟) المرويتان فى ب ١8‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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و يستحب فى جميعها القنوت )١(‏ حتى الشفع على الأقوى فى الركعه الثانيه و كذا يستحب فى مفرده الوتر. 


استحباب القنوت فى النوافل حتى الشفع 


)١(‏ المشهور عند أصحابنا (قدس أسرارهم) استحباب القنوت فى الصلاه فريضه كانت أم نافله حتى الشفع فى الركعه الثانيه» كما 
ذكره الماتن «قده) و عن شيخنا البهائى و صاحبى المداركك و الذخيره (قدهم) أن القنوت انما هو فى صلاه الوتر» و لا قنوت فى 
الشفع؛ و استدل على ذلكك بصحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد اللّه (ع) القنوت فى المغرب فى الركعه الثانيه» و فى العشاء و 
الغداه مثل ذلككء و فى الوتر فى الركعه الثالثه .)١١‏ 


لدلالتها على ان تشريع القنوت منحصر بالمواضع المذكوره فى متنها فتدلنا على عدم مشروعيته فى صلاه الشفع» كعدم مشروعيته 
فى الركعه الاولى من المغرب و غيرها من الصلوات. و قد ذكروا ان بهذه الصحيحه 


يقيد أو بخصص ما ورد من أن القنوت فى كل ركعتين فى التطوع أو الفريضه "١‏ أو فى كل صلاه فى الركعه الثانيه قبل الركوع 
«” أو القنوت فى كل الصلوات «» الى غير ذلكك من العمومات و المطلقات الواردتين فى استحباب القنوت فى الركعه الثانيه 
من كل صلاه فريضه أو نافله» لأنها اما مطلقه فتقيد بتلكك الصحيحه أو عامه فتخصص بها لا محاله. 


)١(‏ المرويتان فى ب " من أبواب القنوت من الوسائل. 
() المرويتان فى ب ” من أبواب القنوت من الوسائل. 
() المرويتان فى ب ” من أبواب القنوت من الوسائل. 
(ع) المرويتان فى ب ”7 من أبواب القنوت من الوسائل. 
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و الصحيح ما ذهب اليه المشهورء و افتى به الماتن «قده» من استحباب القنوت حتى فى ركعتى الشفع. 


وذلكك لانن الأخبار الوارده فى القنوت على طوائف مختلفه: ففى بعضها أن القنوت ائما هو فى الصلوات التى يجهر بها دون 
الإخفاتيه- و ذلك كموثقه سماعه قال: سألته عن القنوت فى أى صلاه هو؟ فقال: كل شىء يجهر فيه بالقراءه فيه قنوت» و 
القنوت قبل الركوع و بعد القراءه 2١١‏ و فى بعضها: أما ما لا يشكك فيه فما جهر فيه بالقراءه 7). 


وفى جمله منها: أن القنوت فى كل صلاه كما فى صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) قال: القنوت فى كل صلاه فى الركعه الثانيه 
قبل الركوع 0". 


و فى موثقه محمد بن مسلم أن القنوت فى كل ركعتين فى التطوع أو الفريضه «5". 


وفى بعضها: أن القنوت فى الجمعه و العشاء و العتمه. و الوترء و الغداه «©) أو فى المغرب و العشاء و الغداه و الوتر كما 


فى ضحبحة غين الله اين سيان المتقدمه وغ الى غير ذلكة من الروانات: 


و مقتضى الجمع بينهما حمل ما دل على أن القنوت فيما يجهر فيه من الصلوات أو فى الجمعه و العشاء .. على اختلاف مراتب 
الفضل و أن القنوت فيها أفضل من غيرهاء أو حملها على التقيه. لأن العامه أما غير 


)١(‏ المرويات فى ب ” من أبواب القنوت من الوسائل. 
() المرويات فى ب ” من أبواب القنوت من الوسائل. 
(*) المرويات فى ب ” من أبواب القنوت من الوسائل. 
(©) المرويات فى ب ” من أبواب القنوت من الوسائل. 
(0) المرويات فى ب ” من أبواب القنوت من الوسائل. 
(©) المرويات فى ب ” من أبواب القنوت من الوسائل. 
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ملتزمين بالقنوت أصلا فى غير صلاه الغداه »»١١‏ لما روى من طرقنا ان عثمان قنت فى صلاه الفجر )7١‏ و اما انهم غير ملتزمين به 
فى الصلوات الإخفاتيه» إذا يكون ما دل على أن القنوت فى الصلوات الجهريه موافقه للتقيه فتحمل عليها. 


1 
والذى يدلنا على ذلك موثئقه أبى بصير قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن القنوت؟ فقال: فيما يجهر فيه بالقراءه قال: فقلت له إنى 


سألت أباكك عن ذلك فقال: فى الخمس كلها. فقال: رحم الله أبى ان أصحاب أبى أتوه فسألوه فأخبرهم بالحق» ثم أتونى 
شكاكا فأفتيتهم بالتقيه .)27١‏ 


و هى صريحه الدلاله على أن الاخبار الوارده فى أن القنوت فى الصلوات الجهريه إنما صدرت تقيهه وامة تلكك الأخار فيه 
عبد الله بن سنان المتقدمه و ذلكك, لا-ن قوله (ع) فيها: فى المغرب .. و فى العشاء و الغداه و الوتر خبر لقوله (ع) القنوت فى 
المغرب و فى 


العشاء و فى الغداه و الوتر. 


وليس قيدا للمبتد! اى القنوت ليكون الخبر هو قوله فى الركعه الثانيه أو فى الركعه الثالثه و ذلكك بقرينه الأخبار الداله على أن 
القنوت انما 


)١(‏ وفى المغنى لابن قدامه ج ؟ ص 88 لا يقنت فى غير الصبح من الفرائض و قال أبو الخطاب يقنت فى الفجر و المغرب 
لأنهما صلاه جهر فى طرفى النهار و قبل يقنت فى صلاه الجهر كلها و قال فى ص ١57”‏ نص احمد على ان القنوت بعد الركوع و 
هو المروى عن أبى بكر الصديق و عمر و عثمان و على و أبى قلابه و أبى المتوكل و أيوب السجستانى و به قال: الشافعى و لم 
ير احمد البأس فى القنوت قبل الركوع. 


(1) المرويه فى ب ١‏ من أبواب القنوت من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب ١‏ من أبواب القنوت من الوسائل. 
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هو فى الصلوات الجهريه» فتكون هذه الصحيحه كتلكك الروايات مسوقه لبيان ان الصلوات التى فيها قنوت منحصره بالصلوات 
الجهريه مع بيان مواضع القنوت فيهاء لا انها مسوقه لبييان حصر مواضع القنوت فى الصلوات- الأعم من الجهريه و الإخفاتيه- 
بالركعه الثانيه أو الثالثه. 


و ذلكك: لوضوح انها لو كانت بصدد بيان ذلكك لأمكن بيانه بعباره أخرى الخص و أفيد كقوله: القنوت فى الركعتين» و فى 
صلاه الوتر فى الثالثه» من دون حاجه الى الإطناب فى الكلام؛ فلا وجه لهذه الإطاله سوى اراده بيان ان الصلوات التى فيها قنوت 
منحصره بالصلوات الجهريه دون الإخفاتيه. و لنعتبر هذه قرينه داخليه» و هناك قرينه أخرى خارجيه و هى الأخبار الوارده فى أن 
القنوت انما هو فيما يجهر به 


وبإذا اديت الج القركين إلى التكرف الأنكنا تحعيل الهنهه يندا علق قداو عن ينان أن كر الفتردف ع فى تك 
الصلوات- فى المواضع المذكوره أفضل من غيرها. 


إذا مقتضى العمومات و الإطلاقات الدالتين على جواز القنوت بعد كل ركعتين فى التطوع و الفريضه؛ أو على جوازه فى كل 
صلاه هو الحكم باستحبابه فى صلاه الشفع أيضا كما ذكره الماتن «قده). 


ثم ان صاحب الحدائق «قده)» ذكر وجها ثانيا فى الاستدلال على عدم مشروعيه القنوت فى صلاه الشفع و هو انه ورد فى جمله 
من الأخبار الكثيره الدعاء فى قنوت الوتر و انهم (ع) كانوا يدعون فيه بكذا و كذا و الوتر انما يطلق فى الروايات على الركعات 
الثلاث و لم يوجد فيها ما أطلق فيه الوتر على الركعه الواحده إلا روايه رجاء بن أبى الضحاك. 


فلو كان فيها قنوتان أحدهما للشفع و ثانيهما للركعه الثالثه للزم تقييد 
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تلكك الأدعيه بالقنوت الثانى لا محاله لاختصاصها بقنوت الركعه الثالثه» و لم يحسن معه هذا الإطلاق فى تلكك الروايات الوارده 
فى استحباب الدعاء فى قنوت الوتر فهذا يدلنا على انه لا قنوت فى الركعات الثلاث إلا فى الركعه الثالثه فقط أعنى الوتر. 


و هذا منه «قده) على ما هو عليه من التضلع و الإحاطه بالأخبار غريبء فكأنه «قده» لم يقف على الروايات التى قد أطلق فيها الوتر 
على خصوص الركعه المفصوله حتى ادعى صريحا عدم وروده إلا فى روايه رجاء بن أبى الضحاكك و قد ورد ذلكك فى جمله 
من الروايات و إليك بعضها: 


«منها»: روايه عيون الأخبار عن الرضا (ع) فى كتابه إلى مأمون قال: و الصلاه الفريضه الظهر اربع ركعات اق 


ثمان ركعات فى السحر و الشفع» و الوتر ثلاث ركعات تسلم بعد الركعتين .. .)١١‏ 
و «منها»: روايه رجاء بن أبى الضحاكك و فيها ثم يقوم فيصلى ركعتى الشفع .. فإذا سلم قام و صلى ركعه الوتر .. .)7١‏ 
و «منها»: روايه الخصال و فيها: و الشفع ركعتان, و الوتر ركعه .. «”. 
و «منها»: روايه الفقه الرضوى و فيها: و تقرأ فى ركعتى الشفع .. 
لا 


و فى الوتر: قل هو اللّه أحد «6). 


و «منها»: ما رواه على بن إبراهيم فى تفسيره عند قوله عز من 


)١(‏ المرويات فى ب ١1"‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(0) المرويات فى ب ١1"‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(*) المرويات فى ب ١1"‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(©) فقه الرضا ص .١1"‏ 
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قائل و لَيالٍ عَشْر وَ الشّفْع وَ الْوَْرِ الآديه» الشفع وكعان بو الوعرر كم33 الغ ذلكة من الروانناف القن ردن نينا ضاحن 
رانف قد عند كسك الات 

:. 
و كذلك الحال فى كلمات الفقهاء (قدس الله أسرارهم) فإنهم يطلقون الوتر على الركعه المفصوله كما لا يخفى على من 
راجعها حيث ان قدمائنا ليس لهم اصطلاح حديث و لم يضعوا اللفظ بإزاء معنى جديدء بل لا يبعد أن يكون إطلاق الوتر على 
الثلاث مماشاه منهم للعامه كما سيظهر. 


إذا للوتر اطلاقان: إطلالق للركعات الثلا.ثء و إطلاق آخر لخصوص الركعه الثالثه و لا يبعد ان يكون إطلاقه منصرفا الى 
خصوضن الركعه الثالثه. بل الأمر كذلكك واقعا و من ثمة ؤرد أن ركعتى الوتيره جالسا بدل عن الوتر إذا فاث المكلفق» إذ لو أريد 
به الركعات الثلاث للزم أن 


يكون ركعتان عن جلوس بدلا عن ثلاث ركعات عن قيام!! و هذا كما ترى. 


ولا يبعد ان يكون إطلاقهم للوتر على الثلاث مما شاه منهم عليهم السلام مع العامه. لأنهم يرون الاتصال- كما عن بعضهم- أو 
التخبير بينه و بين الانفصال- كما عن بعضهم الآخر- 7١‏ و الا فالمراد به أينما أطلق هو 


)١(‏ تفسير على بن إبراهيم سوره الفجر. 
1 
(1) فى المغنى لابن قدامه ج ١‏ ص "187 اختار أبو عبد الله ان يفصل ركعه الوتر عما قبلهاء و قال الوتر بثلاث لم يسلم فيهن لم 


يضيق عليه عندى و يعجبنى أن يسلم فى الركعتين» و ممن يفصل بين الركعتين و الركعه ابن عمرء و هو مذهب معاذ القارى» و 
مالكك و الشافعى و إسحاق و قال أبو حنيفه لا يفصل بسلام و قال الأوزاعى ان فصل فحسن و ان لم يفصل فحسن و فى طرح 
التتريب لزين الدين العراقى ج ‏ ص 8/ منع أبو حنيفه من الوتر بركعه واحده؛ و مذهب مالكك و الشافعى و احمدء و الجمهور 


جواز الوتر بركعه فرده» و قال الثورى أعجب إلى الثلاث» و أباحت طائفه الوتر بثلاث و خمس و سبع و تسع و احدى عشر. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى. الصلاه١»‏ ص: ٠١٠6١‏ 


الركعه الثالثه المفصوله فعلى ذلكك لا يكون إطلا-ق ما ورد من الأ-دعيه فى قنوت الوتر دليلا على عدم استحباب القنوت فى 
الشفع لانه منصرف الى قنوت الركعه الثالثه أو محمول عليه من غير حاجه الى التقيبد به. 


وان شئت قلت: لا إطلاق فى تلكك الأدله ليحتاج الى كيدوك كينا افعاء لأن إطلذق الوتر منصرف إلق الركعه الثالثه» و ما ورد 


من الأدعيه فى قنوت 


الوتر يختص بقنوتهاء فلا مجال لدعوى انه لو كان هناك قنوت آخر لزم التقييد بالقنوت الثانى» لما عرفت من عدم ثبوت إطلاق 
التو علق ال كذانة التاوك د صم عام ى اتضرافه إلى العالنها المففيو له هذ 


ثم انه قد حكى عن المعتبر و جمله من أصحابنا استحباب قنوت ثان فى صلاه الوتر و محله بعد رفع الرأس من ركوعها كما ان 
القنوت الأول محله قبل الركوع و استدل عليه: 


بما رواه الكلينى «قده) عن على بن محمد- و هو شيخه- عن سهل عن احمد بن عبد العزيز عمن رواه عن أبى الحسن (ع) انه 
كان إذا رفع رأسه فى آخر ركعه من الوتر قال: هذا مقام من حسناته نعمه منكك و سيئاته بعمله .)١١‏ 


)١1(‏ هذه الجمله موجوده فى الحدائق دون الكافى و الخبر فيه هكذا على بن محمد بن سهل عن أحمد بن عبد العزيز قال حدثنى 
بعض أصحابنا قال: كان أبو الحسن الأول (ع) إذا رفع رأسه من آخر ركعه من الوتر قال: هذا مقام من حسناته نعمه منكك و 
شكره ضعيف و ذنبه عظيم و ليس له الا رفقكك (دفعك) و رحمتكك فإنكك قلت فى كتابكك المنزل على نبيكك المرسل صلى 
الله عليه و آله و سلم كانوا قليلا- من الليل ما يهجعون و بالأسحار هم يستغفرون طال هجوعى و قل قيامى و هذا السحر و انا 
أستغفركك لذنبى استغفار من لم يجد لنفسه ضرا و لا نفعا و لا موتا ولا حياه ولا نشورا. ثم يخر ساجدا صلوات الله عليه 


للكافى: الجزء “ا ص 70 من الطبع الحديث 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ٠١١‏ 


و يدفعه: ان صلاه الوتر لم يثبت لها قنوت ثان 


و هذه الروايه مخدوشه السند و الدلاله. 

:. 
اما بحسب السند فلان على بن محمد الذى هو شيخ الكلينى «قده» لم يعلم انه على بن محمد بن عبد الله القمى» أو انه على بن 
محمد بن بندار و كلاهما شيخ له» و احتمل بعضهم اتحادهما و على أى تقدير الروايه ضعيفه لعدم ثبوت وثاقتهماء و مجرد 
الشيخوخه للكلينى لا يكتفى بها فى الاعتماد» كما ان سهل بن زياد فيه كلام و قد ضعفه بعضهم., و احمد بن عبد العزيز 
الجوهرى مجهول. و قيل انه أحمد بن عبد العزيز الذى وثقه ابن أبى الحديد فى شرح النهج و اثنى عليه. 


الاان من البعيد روايه سهل بن زياد عن ابن عبد العزيز الذى تعرض له ابن أبى الحديد. على أن توثيقه غير كاف فى التوثيق. 
و على تقدير الإغماض عن جميع ذلكك فهى مرسله؛ و المراسيل غير قابله للاعتماد عليها ابدا. 


و أما بحسب الدلاله فلوضوح أن الدعاء غير القنوت المصطلح عليه بين المتشرعه أعنى رفع اليدين حذاء الوجه على الكيفيه 
الدارجه اليوم, و الروايه غير مشتمله عليه» و انما دلت على مجرد الدعاء و هو خارج عن محل الكلام فإن الذى تمتاز به الشيعه 


عن أهل الخلاف فى الفرائض و النوافل 

التنقيح فى شرح العروه الوثقى الصلاه١.‏ ص: ٠١7‏ 

«مسأله ؟) الأقوى استحباب الغفيله )١(‏ و هى ركعتان بين المغرب و العشاءء و لكنها ليست من الرواتب يقرأ فيها فى الركعه 
1 م دوه ا ل ١‏ 2 2 لا لل .ع.ر رك فك لومز 
الأولى بعد الحمد :و ذا الُونِ إِذْ دَهَبَ مُغاضبا قطن أنْ أن َفْدِرَ علي ادج فى الطُلطاتٍ أن ( له نا نت سبلطائك إِنَى كنت مِنّ 


2 2 2 - لا و 300 لا - 2 0 9 ص 86 
الظالِمينَ» فَاسْتَجئنا له وَ نَمَجِنَاهُ مِنَ الَعَمّ وَ كذلك نتجى المُؤْمِنِينَا. 


و فى الثانيه 


لا فس لا - س - لا و 
لا 7 


بعد الحمد ١و‏ عِنْدَُ متفاييخ اَهب ل يَعلمها إلا هُوَ وَ بعلم ا فى الْبرَ و البخر وَ ما ند مط مِنْ وَرَقَِ نا مها وَ لا حت فى ظَلْطَاتٍ 


الح 


ب 


5 لا 3 لام 5 0 
الأرض و لا رَطب و لا يابس إلا فى كتاب مبين). 


انما هو القنوت على الكيفيه المتعارفه و إلا فهم غير مخالفين لنا فى مجرد الدعاء سواء أ كان قبل الركوع أم بعده لأنه أمر حسن 
مطلقا هذا. 

:. 
و أضف الى ذلك انها معارضه بما دل على أن أبا عبد الله (ع) لم يكن يعرف قنوتا الا قبل الركوع ١١‏ و على الجمله لم يثبت 
تعدد القنوت فى صلاه الوتر بدليل» و الصحيح أن قنوتها واحد و محله قبل الركوع. 


صلاه الغفيله 


لا 
)١(‏ روى الصدوق «قده) فى جمله من كتبه عن رسول الله (ص) 


1 
)١(‏ صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (ع) قال: ما اعرف قنوتا الا قبل الركوع. المرويه فى ب ” من أبواب القنوت من 


الوسائل: 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ٠١7”‏ 


انه قال: تنفلوا فى ساعه الغفله و لو بركعتين خفيفتين فإنهما تورثان دار الكرامه. قال و فى خبر آخر: دار السلام و هى الجنه. و 
ساعه الغفله» بين المغرب و العشاء الآخره .)١١‏ 


و الوجه فى تسميه ما بين صلاتى المغرب و العشاء بساعه الغفله أن ديدنهم- فى عصر النبى (ص) جرى على إتيانهم بصلاه 
المغرب عند المغرب ثم الإيواء الى بيوتهم و منازلهم؛ و إذا مضت برهه من الزمان كانوا يعودون الى المسجد لإقامه صلاه العشاء 
فكانوا فيما بين الصلاتين- على الأغلب- مشغولين بالأكل أو الشرب أو بغيرهما من أعمالهم و من ثمه سميت تلك الساعه 
بساعه الغفله. 


والمراد بالخفه- فى قوله (ص) و 


لو بركعتين خفيفتين - هو الاكتفاء فيهما بقراءه الفاتحه وحدها كما فى بعض الروايات .)5١‏ 


ثم ان هذه الروايات و ان كان بعضها معتبرا بحسب السند الا انه لا يمكننا حملها على اراده ركعتين أخريين مغايرتين لنافله 
المغرب. بل نحملها على التأكيد لنافلته» لأنهما مطلقتان» و الركعتان الخفيفتان أقلهما و من هنا عبر بقوله «و لو» إشاره إلى جواز 
الاكتفاء فيهما بالمرتبه النازله و هما منطبقتان على نوافل المغربء و لا يمكننا حملهما على غيرها للنهى عن 


)١1(‏ المرويات فى ب ٠١‏ من أبواب بقيه الصلوات المندوبه من الوسائل. 

١ 
ابن طاوس فى كتاب فلاح السائل بعد ما نقل روايه الصدوق «قدس سره زاد: قيل يا رسول الله (ص) و ما معنى خفيفتين و‎ )1( 
.2688 ص‎ ١4 قال تقرأ فيهما الحمد وحدها ص 768 و البحار ج‎ 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: ٠١5‏ 


التطوع فى وقت الفريضه ١١‏ و لما مر من انهم عليهم السلام انما كانوا يصلون بعد المغرب اربع ركعات لا زائده عليها إذا لم 
تشت صلاه الغفيله و استحبابها بالخصوص. 


5 
نعم روى الشيخ فى مصباحه عن هشام بن سالم عن أبى عبد الله (ع) انه قال: من صلى بين العشاءين ركعتين يقرأ فى الأولى 
الحمد و ذا النون إذ ذهب مغاضبا الى قوله: و كذلكك ننجى المؤمنين» و فى الثانيه الحمد و قوله: 


وعنده مفاتح الغيب لا يعلمها إلا هو الى آخر الآيه. فإذا فرغ من القراءه رفع يديه و قال: اللهم إنى أسألكك بمفاتح الغيب التى لا 
يعلمها إلا أنت ان تصلى على محمد و آل محمد وان تفعل بى كذا و كذاء اللهم أنت ولى نعمتى و القادر على طلبتى تعلم 


حاجتى 


فأسالكك يكل تمن :و اله ليا قضهيا ل و سال الله بحسا هه أخطاء الله ما ساق 1909 و هن سن ولنااعن ‏ اسعفيات ميلا العا 
بالخصوص غير انها أيضا مرسله لا يمكننا الاعتماد عليها أبداء لأن الشيخ «قده» رواها عن هشام بن سالم و لم يذكر طريقه اليه. 


وقد يتوهم: أنها مسنده بإسناد صحيح نظرا الى أن أحد طريقى الشيخ إلى أصل هشام بن سالم و كتابه صحيح فى الفهرست. 


و يدفعه: ان طريق الشيخ إلى أصل هشام و كتابه وان كان صحيحا و قابلا للاعتماد عليه إلا انه لم يعلم أن هذه الروايه التى 
رواها فى المصباح كانت موجوده فى أصل هشام و كتابه و انه رواها عن أحدهما حتى يقال: 


ان طريقه اليه صحيح. بل و لم يظهر انه رواها مسنده و لم يصل إلينا سندها أو رواها مرسله من الابتداء. 


)١(‏ راجع ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب 7٠١‏ من أبواب بقيه الصلوات المندوبه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ٠١8‏ 


نعم لو كان نقل هذه الروايه فى تهذيبه أو استبصاره لحكمنا بأنها كانت موجوده فى أصل هشام أو كتابه لأنه «قده) ذكر فى 
المشيخه انه يروى فيهما عن أصل المبدو به فى السند. و اما فى غيرهما فلا مثبت لذلكك هذا. 


ثم ان هذه الروايه قد رواها ابن طاوس فى كتاب فلاح السائل بطريقه عن هشام بن سالمء الا انها أيضا غير قابله للاعتماد عليهاء 


لآأن فى سندها محمد بن الحسين الأشترى و هو غير معنون فى كلماتهم؛ و عباد ابن يعقوب و هو لم يوثق فى كتب الرجال. 


نعم لا نناقش فى السند من جهته لانه ممن وقع فى 


أسانيد كامل الزيارات و الظاهر على ما يستفاد من ديباجته ان مؤلفه- و هو ابن قولويه- قد وثقهم جميعا هذا. 


مضافا الى ان فى سند الكتاب- على ما فى فلاح السائل نفسه- احمد بن محمد بن سليمان الرازى و يروى عنه على بن محمد بن 
نوس حنث قال :جد ثا على بن 'محميد بق يؤسفة عم أحي يخ محند بح سليمان الرازئ: و النوجودافن البحارة أن على بن 
يوسف روى عن أحمد بن سليمان الزرارى عن أبى جعفر الحسنى محمد بن الحسين الأشترى عن عباد بن يعقوب عن على بن 
الحكم عن هشام بن سالم .)١١‏ 


و ما فى فلاح السائل اشتباه جزما و الصحيح الزرارى؛ إذ لا وجود لأحمد بن سليمان الرازى فى الرواه. 


النجاشى» 


055 ص‎ ١8 البحار ج‎ )١( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: ٠١8‏ 


و روى عنه بواسطه. إلا أن الروايه مرسله وقتئذ. لان ابن طاوس ليس من أهل طبقه الزرارى و من روى عنه. لانه مات سنه ثمان 
و ثلاثين و ثلاثمائه و مات ابن طاوس سنه الأربع و الستين و ستمائه» و مع الفصل بين عصريهما بما يقرب من ثلاثمائه سنه كيف 
يعقل ان يروى ابن طاوس عمن روى عن الزرارى إذا ففى البين واسطه لا محاله و حيث لم يذكر فى السند فالروايه مرسله لا 
يمكننا الاعتماد عليها ابدا. 


نعم ان من المحتمل ان يكون على بن محمد بن يوسف شيخا لابن طاوس و قد روى عنه من غير واسطه. الا انه على ذلكك يتعين 


ان تكون روايه هذا الشيخ عن الزرارى مع الواسطه لطول الفصل كما عرفت. 


و إذا كان من روى عنه ابن طاوس على بن يوسف- كما فى البحار- فالروايه أيضا مرسله لا يمكننا الاستدلال بها بوجه؛ لان 
على بن يوسف وان عنونه الشيخ منتجب الدين- فى فهرسته- و ذكر انه فقيه صالحء الا انه إذا كان يروى عن الزرارى من دون 
واسطه فلا مناص من أن يكون بينه و بين ابن طاوس واسطه لطول الفصل كما عرفتء و إذا كان شيخا لابن طاوس فلا محاله 
يروى عن الزرارى مع الواسطه فالمتحصل الى هنا ان صلاه الغفيله لم تثبت بعنوانها- فى روايه معتبره- فلا مخرج لها عما دل 
على المنع عن التطوع فى وقت الفريضه. 


واما الروايات الآسمره بركعتين و لو خفيفتين بين صلاتى المغرب و العشاء- فبعضها و ان كان معتبرا من حيث السند الا انه لم 
يثبت كونهما مغايرتين لنافله المغرب كما تقدم هذا. 


ثم انا لو تنازلنا عن ذلكك و بنينا على أن الروايه الوارده فى استحباب الغفيله- بعنوانها- و بتلكك الكيفيه و الخصوصيه معتبره 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ٠١7‏ 


يمكننا الاستدلال بها على استحباب ركعتين أخريين زائدتين على اربع ركعات النوافل بين صلاتى المغرب و العشاء؟ و هل 
يمكننا الخروج بها عما دل على النهى عن التطوع فى وقت الفريضه و عما دل على انهم انما كانوا يصلون بعد المغرب اربع 
ركعات؟ أو لا بد من حملها على التأكيد و اتحادهما مع الأربع النوافل كما صنعناه فى الأخبار الآمره بركعتين و لو خفيفتين بين 
ضاذق المقوت و العقاة» 


الصحيح أن يفصل بين ما إذا اتى بصلاه الغفيله قبل الأربع» 


وما إذا اتى بها بعدها. 


لأنه إذا اتى بها قبل نافله المغرب و لو بتلكك الكيفيه الخاصه حصل بها امتثال أمر النافله» لأن الأربع المستحبه بعد صلاه المغرب 
مطلقه. و صلاه الغفيله ركعتان مقيدتان بالكيفيه المتعينه» و من الظاهر أن المطلق يتحقق فى ضمن المقيدء بمعنى أن مقتضى 
إطلاق المتعلق فى نافله المغرب و عدم تقيده بكيفيه خاصه هو احتساب الركعتين- أعنى صلاه الغفيله- بكيفياتها من النافله. 

و بعد امتثال الأمر بالغفيله يسقط الأمر بالنافله أيضا إذا فالاتيان بها- فى الحقيقه- امتثال لكل من الأمر بالغفيله- و الأمر بالناقله» و 
هذا بخلا.ف ما إذا أتى بها بعد النافله لأنه بعد الإتيان بها و سقوط أمرها بالامتثال يبقى الأمر بالغفيله اعنى الركعتين بالكيفيه 
الخاصه بحاله؛ لوضوح ان الأ-مر المتعلق بالمقيد لا يسقط بالإتيان بفرد من أفراد المطلق غير المشتمل على القيد. بل مقتضى 


إطلاقه مطلوبيتها و لو بعد الإتيان بنافله المغرب فلا موجب لسقوطها بل هو يستدعى الإتيان بركعتين أخريين بالكيفيه الخاصه و 
معه يبلغ عدد الركعات المستحبه بعد المغرب الى ست هذا. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: ١٠١8‏ 


ويستحب أيضا بين المغرب و العشاء صلاه الوصيه )١(‏ و هى أيضا ركعتان يقرأ فى أولاهما- بعد الحمد- ثلاث عشره مره سوره 


[13ة اولك الأوض ونواسن انثا ليه ند العود> سوازه التو سن خسن عقر مره 


و لكن الإتيان بها حينئذ خلاف الاحتياط لانه من التطوع فى وقت الفريضه و النهى عنه و ان حملناه على الكراهه, إلا أن الأمر 
بالغفيله لما لم يثبت بدليل لم يسعنا الخروج فيها عن النهى ابدا. 


نعم لو كانت الروايه تامه بحسب السند لجعلناها مخصصه للنهى عن التطوع فى وقت الفريضه. و التزمنا 


باستحباب الغفيله بالتخصيص و لكنها ضعيفه كما مرء إذا الأولى ان يؤتى بها متقدمه على النافله و مدرجه فيها بأن يؤتى بنافله 
المغرب بصوره الغفيله و خصوصياتها ليكون المجموع اربع ركعات و يمتثل بها كل من الأسمر بالنافله و الأ.مر بالغفيله. لأنها 
تحتسب وقتئذ امتثالا لأمرهما على تقدير ثبوت الغفيله واقعا و امتثالا لأمر النافله على تقدير عدم ثبوتها. 


صلاه الوصيه 


)١(‏ قد اتضح الحال فى صلاه الوصيه مما سردناه فى صلاه الغفيله لان مدركها هو ما رواه الشيخ فى المصباح عن الصادق (ع) 
عن أبيه عن آبائه عن رسول الله (ص» انه قال: أوصيكم بركعتين بين العشاءين يقرأ فى الأ-ولى: الحمد و إذا زلزلت الأعرض 


ثلاث عشره مره و فى الثانيه الحمد 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: ٠١9‏ 


«مسأله *» الظاهر أن الصلاه الوسطى التى تتأكد المحافظه عليها هى الظهر )١(‏ فلو نذر أن يأتى بالصلاه الوسطى فى المسجد أو 
فى أول وقتها- مثلا- أتى بالظهر. 


لا 
مره و قل هو الله أحد خمس عشره مره .)١١‏ 


و هى مرسله و الكلام فيها هو الكلام فى صلاه الغفيله. و انها على تقدير ثبوتها إذا أتى بها قبل النافله احتسبت منها و سقط بها 
الأأمر بالنافله أيضاء و إذا أتى بها متأخره عنها لم يحتسب من النافله» و حيث لم تثبت ثبوتا شرعيا كما عرفت فلا مخرج لها عما 
دل على النهى عن التطوع فى وقت الفريضه إذا فالإتيان بها بعد النافله خلاف الاحتياط و الأولى الإتيان بها- كالغفيله- قبل النافله 
لتكون مجمعا لامتئال الأمر بكل من النافله و صلاه الوصيه فتقع امتثالا لكليهما- على تقدير ثبوتها واقعا- و امتثالا لأمر النافله- 
على تقدير عدم ثبوتها كذلك. 


الصلاه الوسطى و تعيينها 


)١(‏ ليس هناك أى أثر شرعى يثرثب على تعيين المراد بالصلاه الوسطى و انه صلاه الظهر أو غيرهاء لأن الفرائض اليوميه- 
بأجمعها- واجبه الإتيان على المكلفين» و ان كان بعضها أهم و أكد عن بعضها الآخر. 


نعم تظهر الثمره فى النذر إذا نذر ان يعطى لمن يأتى بالصلاه الوسطى كذاء و لم يرد بها صلاه معينه؛ و الا اتبع قصده لا 


محاله. فإنه وقتئذ 


)١(‏ المرويه فى ب ١17‏ من أبواب بقيه الصلوات المندوبه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ٠١١‏ 


ان أريد بها صلاه الظهر فله أن يعطيه لمن أتى بصلاه الظهر. و ان أريد بها صلاه العصر فيعطيه لمن يصلى العصر و هكذا. 


و المعروف بين أصحابنا «قدهم» بل المتسالم عليه بينهم أن المراد بها صلاه الظهر فى غير يوم الجمعه؛ و أما يوم الجمعه فبالطبع 
تنطبق على صلاه ١‏ لجمعه. 


و بذلكك نطقت جمله من الروايات و هى كثيره فيها الصحاح و غيرها: 


«فمنها): صحيحه زراره عن ان جعفر (ع2 (فى حديث) قال: 


: 0 : 
فال مال انطو عن الم ترات :و الم داو تالزن طلا زتعن قاف لظيرة وه ار ل ماكه نا ها رسو :الله( صن ا وهن وبسطا 


النهار و وسط صلاتين بالنهار: صلاه الغداه و صلاه العصر .. .)١1١‏ 


لا 
«و منها): صحيحه لين بصير قال: سمعث أبا عبد الله ع يقول: 


لا 
صلاه الوسطى صلاه الظهر و هى أول صلاه أنزل الله على نبيه (ص) 59 و غيرهما من الروايات. 
وعن السيد المرتضى «قده) أنها صلاه العصر مدعيا عليه إجماع الشيعه. 


و به نطقت روايه الفقه الرضوى و قد ورد فيه: قال العالم: الصلاه 


)١(‏ المرويه فى ب ” و 0 من أبواب الفرائض و نوافلها من الوسائل. 


() المرويه فى ب 0 من أبواب الفرائض و نوافلها من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١١١‏ 


الوسطى العصر .)١١‏ 


: 0 
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ونش نل ستعيدة ززا زه الجتسسة و فى تعفن الق اه لكافطوا على (الصتراكةو الضكاء الود فللا اصيناةةالعصير ذل دروا ا 
0 


وروى فى الفقيه فى باب 


عله وجوب خمس صلوات فى خمسه مواقيت فى حديث نفر من اليهود جاء إلى النبى (ص) فسأله أعلمهم عن مسائل فكان مما 
سأله انه قال: أخبرنى عن الله عز و جل لأى شى ء فرض هذه الخمس الصلوات فى خمس مواقيت على أمتكث فى ساعات اللبلى 
و النهار؟ فقال: النبى (ص)) ان الشمس .. الى أن قال: و أما صلاه العصر فهى الساعه التى أكل فيها آدم من الشجره فأخرجه الله 
عز و جل من الجنه فأمر اللّه ذريته بهذه الصلاه الى يوم القيامه» أوصانى أن احفظها من بين الصلوات .. 07١‏ 


000 ا 
و الفتاهر انه رمج ) يقير بذ لكة: الى قولة كمال للافطوا على الشاوات و القكاد الوق دلا : 
إلا ان شكاهع دلكة الا مكة النشاغد م عله 


أما دعوى إجماع الشيعه من السيد «قده» فلأنها من الغرائب نظير دعواه الإجماع فى جمله من الموارد التى لا قائل فيها من الشيعه 
فضلا عن إجماعهم, و مقامنا من تلكك الموارد, لانه لم يعلم قائل بذلكك من أصحابنا غير السيد «قده» فضلا عن ان تكون المسأله 


واما صحيحه زراره و ما ورد فى ذيلها فالظاهر من ملاحظه صدر الصحيحه و ذيلها ان هذا الكلام من الامام نفسه. دون الراوى و 


ان احتمله بعضهم. الا انه بعد ما صرح (ع) فى صدرها بان الوسطى 


"7 ص‎ ١14 البحار ج‎ )١( 
من أبواب الفرائض و نوافلها من الوسائل.‎ ١ المرويه فى ب‎ )( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١١7‏ 


هى صلاه الظهر لا تبقى لذيلها أيه دلاله على انها صلاه العصرء و إلا كان صدرها مناقضا لذيلهاء و الظاهر ان مراده (ع) ببعض 
القراءه قراءه مثل ابن مسعود و غيره من قراء العامه, لا 


ان الواقع كذلك,. لانه (ع) قد بين الواقع فى صدر الصحيحه كما هو ظاهر. 


و أضف الى ذلك ان الصحيحه و ان نقلها الكلينى «قده» فى الكافى كما نقلناها آنفاء الا ان الشيخ فى التهذيب رواها مشتمله 
على 'لفظه زرآى) فين سكذاء وف يدم القرانة طافطوا على السااكه و القلاى لذ طلا رو اكه العموو 1 


إذا تدلنا على ان صلاه العصر أيضا مورد للاهتمام» و المحافظه. لا ان الوسطى هى العصرء لان العطف ظاهر فى التعدد. 
و أما روايه الصدوق «قده» ففى سندها عده من المجاهيل فليلاحظ. 

و اما روايه الفقه الرضوى فقد مر غير مره انه لم يثبت كونها روايه فضلا عن اعتبارها. 

إذا فلا دليل هناك يعارض الصحاح و الاخبار المعتبره الداله على أن صلاه الوسطى هى صلاه الظهر. 


نعم المعروف عند العامه على ما فى المعنى لابن قدامه الحنبلى 2 أن الوسطى هى صلاه العصرء و لعله الى ذلكك أشار الإمام 
(ع) فى ذيل الصحيحه المتقدمه بقوله: و فى بعض القراءه. و قد فسرت الوسطى بصلاه المغرب و بصلاه الغداه و العشاء و قيل 
إنها احدى الفرائض على سبيل الواجب التخييرىء الا أن شيئا من ذلكك لا يمكن تتميمه بدليل» و الصحيح ما عليه 


١0‏ التهذيب ج ١ص ٠١5‏ من الطبع القديم. 
() المغنى ج ١ص‏ 7/8 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١»‏ ص: ١١7‏ 


«مسأله ©" النوافل المرتبه و غيرها يجوز إتيانها جالسا )١(‏ و لو فى حال الاختيار» و الأولى حينئذ عد كل ركعتين بركعه فيأتى 
بنافله الظهر - مثلا- ست عشره ركعه. و هكذا فى نافله العصرء و على هذا يأتى بالوتر مرتين كل مره ركعه. 


0 
المشهور من أنها صلاه الظهر و الله العالم بحقيقه الحال. 


0010 


جواز الإتيان بالنوافل جالسا حتى مع التمكن و الاختيار من المسائل المتسالم عليها عند الأصحاب و قد نطقت بجوازه عده من 


الروايات: 


«منها»: ما رواه الصدوق «قده) بإسناده عن سهل بن اليسع أنه سأل أبا الحسن الأول (ع) عن الرجل يصلى النافله قاعدا و ليست به 
عله فى سفر أو حضر فقال: لا بأس به .)١١‏ 


و «منها»: صحيحه حماد بن عثمان عن أبى الحسن (ع) قال: سألته عن الرجل يصلى و هو جالس فقال: إذا أردت أن تصلى و 
أنت جالس و يكتب لكك بصلاه القائم فاقرء و أنت جالس فإذا كنت فى آخر السوره فقم فاتممها و اركع فتلكك تحسب لكك 
بصلاه القائم .)"١‏ 


الى غير ذلكك من الروايات» و مقتضى إطلاقها عدم الفرق فى ذلكك بين صورتى التمكن فيها من القيام و عدمه و قد خالف فى 
ذلك ابن إدريس فخص الجواز بالوتيره و منعه فى غيرها و لكنه محجوج عليه بالروايات لعدم اختصاصها بنافله دون نافله. 


نعم ورد فى جمله من الروايات احتساب ركعتين جالسا بركعه واحده من قيام» فلو أراد ان يصلى نافله الظهر- مثلا- عن جلوس 
صلى ست 


)١1(‏ المرويه فى ب 5 من أبواب القيام من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب 4 من أبواب القيام من الوسائل. 
التتقيح فى تمرح العروء الوتقى + الضلذة 1 من ١1‏ 


فصل فى أوقات اليوميه و نوافلها وقت الظهرين ما بين الزوال و المغرب .)١(‏ 


عشره ركعه و هكذا. 


1 
وقد روى محمد بن مسلم عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته عن رجل يكسل أو يضعف فيصلى التطوع جالسا قال: يضعف 


ركعتين بركعه .)١١‏ 


و فى صحيحه على بن جعفر عن أخبه (ع) قال: سألته عن المريض إذا كان لا يستطيع القيام 


إذا كان لا يستطيع القيام «؟2 الى غير ذلكك من النصوص و هى أيضا مورد للاعتماد و لا مانع من العمل على طبقها. 


فصل فى أوقات اليوميه و نوافلها 
وقت الظهرين 
اشاره 


)١(‏ يقع الكلام فى هذه المسأله «تاره» من حيث المبدء و «اخرى» من حيث المنتهى. 


0 المروقان شري اذى أنواب الام من الوسنائل» 
4 لووقا شري للزذى التوإبةالقجاممق الوال: 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ١١6‏ 
الكلام فى وقتى الظهرين من حيث المبدء 


اشاره 


لا خلاف ولا كلام بل من المتسالم عليه عند المسلمين و المعدود من ضروريات الدين الحنيف ان مبدأ وقتى الظهرين أول 
3 الك وى 2 5 3 

الزوال» و يدل عليه قوله عز من قائل أقم الصَّداءَ !دلوك الشمس إِللِإ عْسَقِ الئل "١‏ فان الدلوك- على ما فى كلام جمع من 

أهل اللغه- زوال الشمس و ميلها عن كبد السماء نحو المغرب. و قد يفسر باصفرار الشمس و هو حين دنوها من الغروب. إلا انه 

بهذا المعنى غير مراد من الآيه المباركه يقينا لوضوح ان اصفرارها لم يوقت لأيه صلاه فى الشريعه المقدسه. 


ويدل على ما ذكرناه صحيحه زراره المتقدمه «؟» حيث قال فيها: 


0 
دلوكها زوالها. و ورد أيضا فى روايه الحلبى عن أبى عبد الله (ع) حيث قال: دلوك الشمس زوالها «”. 


مضافا الى عده من الروايات المتظافره الوارده فى انه إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر و العصر «" و فى بعضها: إذا زالت 
الشمس دخل الوقتان: الظهر و العصر .. و فى بعضها الآخر: فقد دخل وقت الصلاتين. 


و فى ثالث: فقد دخل وقت الظهر و العصر جميعاء الا أن هذه قبل هذه ثم أنت فى وقت منهما جميعا حتى تغيب الشمس. الى 
غير ذلكك من الاخبار. 


)١(‏ الإسراء: /117: //ا 

(0) فى ص ١٠١‏ 

() المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(©) المرويات فى ب 5 من أبواب المواقيت عن الوسائل 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١١8‏ 


الكثيره المشتمله على الصحاح و غيرهاء و لا يبعد دعوى تواترها. 
و كيف كان فلا ينبغى التردد فى أن مبدأ وقت الظهرين هو الزوال و قد عرفت ان المسأله متسالم عليها بين المسلمين نعم عن 


الكتاب. 


ثم ان بإزاء تلكك الروايات جمله من الاخبار الوارده عنهم (ع) و هى أيضا كثيره مشتمله على الصحاح.ء و قد دلت على أن وقت 
صلاتى الظهرين ما إذا بلغ الفى ء قدما أو قدمين» و فى بعضها: قدمان أو أربعه أقدام؛ و فى ثالث: إذا بلغ الفى ء ذراعين» الى 
غير ذلكك من الروايات .)١١‏ 


نعم الذراع و الذراعان ينطبقان على القدمين و أربعه أقدام» لأن الذراع شبران» و كل قدم شبر واحد- تقريبا- و كيف كان فهذه 
الطائفه تعارض الطائفه المتقدمه لدلالتها على ان وقتى الظهرين بعد زوال بقدم و قدمين» أو بقدمين و أربعه أقدام لا ان وقتيهما 
هو الزوال. 


إذا لا بد لنا من التكلم فى مقامين: 
«أحدهماا»: فى المعارضه بين الطائفتين و علاجها. 


«ثانيهماا: فى رفع التنافى الواقع بين روايات الطائفه الثانيه فى نفسهاء لاختلافها فى التحديد بالقدم و القدمين و القدمين و أربعه 


اقدام. 


أما المقام الأول: فقد عرفت أن الطائفتين متعارضتانء الا ان تعارضهما يرتفع بما ورد فى بعض الاخبار من ان القدم و القدمين و 
كذلك القدمين و أربعه أقدام ليس بوقت أصلى للصلاتين بل هو توقيت عارضى إنما طرأ 


(1) المرويات فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١ء‏ ص: ١١7‏ 


لعله» و تلكك العله وقوع نافلتى الظهرين فى وقت 


الفريضه فلأجل ان لا تقعا فى وقتها و تندرجا فى كبرى التطوع فى وقت الفريضه المشتمل على الحزازه و المنقصه- للاخبار 
الناهيه عنه- أخر وقتاهما الى القدم والقدمين, أو القدمين و أربعه أقدام. 


وما دل على ذلك عده روايات: 


«منها»: صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) قال: سألته عن وقت الظهر فقال: ذراع من أول الشمس .. الى أن قال: أ تدرى لم جعل 
الذراع و الذراعان؟ قلت: لم جعل ذلكك؟ قال: لمكان النافله» لكك أن تتنفل من زوال الشمس الى أن يمضى ذراعء فإذا بلغ 
فيئكك ذراعا من الزوال بدأت بالفريضه و تركت النافله» و إذا بلغ فيئكك ذراعين بدأت بالفريضه و تركت النافله .)١١‏ 


و منها»: الأخبار الوارده فى أن الشمس إذا زالت فقد دخل وقت الصلاتين و جاز للمكلف أن يأتى بالفريضتين فى أول الزوال و 
لا يحبسه عن ذلك الا سبحته يطيلها أو يقصرها و لعلها أصرح ما يدلنا على هذا المدعى. 


وهى عذده روايات. 


«فمنها: صحيحه محمد بن احمد بن يحيى قال: كتب بعض أصحابنا الى أبى الحسن (ع) روى عن آبائكك القدم و القدمين 25١‏ 


و الأربع» 


(1) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


(؟) كذا ورد فى الروايه» و القاعده تقتضى أن تكون الروايه بالرفع بان تكون هكذا: القدم و القدمان .. والقامه والقامتان» و 
الذراع و الذراعان» و لعل كونها كذلك من جهه الحكايه و كونها منصوبه أو مجروره فيما نقل الى الرواه و لو لأجل الإضافه 
كقدر القدمين و هكذا. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١»‏ ص: ١١8‏ 


و القامه و القامتين» و ظل مثلكك. و الذراع و الذراعين فكتب (ع) لا القدم و لا القدمين» 


إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين و بين يديها سبحه و هى ثمانى ركعات فإن شئت طولت» وان شئت قصرت. ثم صل 
الظهر فإذا فرغت كان بين الظهر و العصر سبحه» و هى ثمان ركعات إن شئت طولت,ء و ان شئت قصرتء ثم صل العصر .)١١‏ 

: ّ 0 
و «منها»: موثقه ذريح المحاربى عن أبى عبد الله (ع) قال: سأل أبا عبد الله (ع) ناس و انا حاضر فقال: إذا زالت الشمس فهو 
وقت لا يحبسكك منه الا سبحتكك تطيلها أو تقصرها الحديث .237١‏ 


و «منها»: صحيحه منصور بن حازم الآتبه. 


و هذه الاخبار تدلنا على أن مبدأ وقت الظهرين هو الزوال بحيث لو اتى المكلف بهما بعد تحققه فقد صلاهما فى وقتهما غير أن 
لهما وقتا آخر عرضيا لمكان النافله وعدم اندراجها فى التطوع فى وقت الفريضه. و امتداده وسعته انما هو بمقدار ما يستلزمه 
الإتيان بالناقله» لا أن وقتيهما بعد القدم و القدمين أو الذراع و الذراعين؛ بل المدار على إتمام النافله بلغ الفى ء قدما أو قدمين أم 
لم يبلغهما. 


و بهذا صرحت روايه إسماعيل الجعفى عن أبى جعفر (ع) حيث ورد فى ذيلها: و انما جعل الذراع و الذراعان لثلا يكون تطوع 


فى وقت فريضه 2. 
إلا أنها انما تصلح مؤيده للمدعى و غير قابله للاستدلال بها لضعف سندها. 


و يدل على ما ذكرناه و يؤكده صحيحه إسماعيل بن عبد الخالق الآتيه فلاحظ. 


)١(‏ المرويتان فى ب ه من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(') المرويتان فى ب ه من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويه فى ب من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١١9‏ 


وعلى ما ذكرناه يترتب أن فى موارد سقوط النافله 


كما فى السفر لا مانع من أن يأتى المكلف بالفريضه فى أول الزوالء إذ لا نافله وقتئذ و لا تطوع فى وقت الفريضه حتى يؤخر 
وقت الفريضه و كذلكك الحال فيما إذا كان اليوم جمعه لأن النافله فيها تتقدم على الزوال و بذلك نطقت صحيحه إسماعيل بن 
عبد الخالق قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن وقت الظهرء فقال: بعد الزوال بقدم أو نحو ذلكك إلا فى يوم الجمعه أو فى السفر فان 


وقتها حين تزول .)١١‏ 


و كذا الحال فيما إذا اتى بالنافله و فرغ عنها قبل بلوغ الفى ء قدما أو قدمين, فان له أن يصلى الفريضه حينئذ فإن وقتها- و هو 
الزوال- قد دخلء و العله التى لأجلها أخر وقتها قد زالت. 

:. 
و تدل عليه صحيحه منصور بن حازم و غيره قالوا: كنا نقيس الشمس بالمدينه بالذراع فقال أبو عبد الله (ع) ألا أن أنبئكم بابين 
من هذا؟ إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهرء إلا أن بين يديها سبحه (اى نافله) و ذلكك إليكك ان شثت طولتء وان شئت 


قصرت 2١‏ و نظيرها غيرها من الروايات. 


و بما ذكرنا يظهر ان من لا يريد أن يأتى بالنافله له أن يصلى الفريضه فى أول الزوال» إذ لا موجب حينثئذ لتأخيرها قدما أو 


هدمين. 


ثم ان بما ذكرناه يرتفع التنافى بين الطائفتين بدلاله إحداهما على أن وقتى الظهرين- بالذات- هو الزوالء و دلاله الثانيه على أن 
وقتيهما لمن يصلى النافله بعد القدم و القدمين» أو القدمين و أربعه أقدام. و لا مسوغ 


(1) المرويه فى ب من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب ١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 


لإبقاء الثانيه على ظهورها حتى نرفع به اليد عن ظهور الطائفه الأولى الموافقه للكتاب, بل لا مناص من الجمع بينهما بما عرفت 
للأخبار المتقدمه الشاهده للجمع كما سردناه. 


أما المقام الثانى أعنى التنافى فى الطائفه الثانيه بين ما دل على أن وقتى الظهرين ما إذا بلغ الفى ء قدما أو قدمين, و ما دل على 
تحديده بما إذا بلغ الفى ء قدمين و أربعه أقدام؛ فلا بد فى رفعه من حمل الأخبار الداله على القدم و القدمين على الأفضليه بأن 
يكون إتمام النوافل الى القدم و القدمين أفضل من إتمامها بعدهما و هكذا الى ان تبلغ الفى ء قدمين و أربعه أقدام فإنه كلما 
كان أقرب الى الزوال كان أفضل» و حمل ما دل على قدمين و أربعه اقدام على بيان منتهى وقت الفضيله للتنفل. 


يترتب عليه انه لو لم يأت بنافله الظهر- مثلا- الى ان بلغ الفى ء قدما فله ان يأتى بها الى أن يصير الظل قدمينء و أما لو أخرها 
عن ذلكك فليس له إلا أن يبدأ بالفريضه. 


و يدل عليه صحيحه زراره المتقدمه عن أبى جعفر (ع) قال: أ تدرى لم جعل الذراع و الذراعان؟ قلت لم؟ قال: لمكان الفريضهء 
لكك ان تتنفل من زوال الشمس الى ان تبلغ ذراعا فإذا بلغت ذراعا بدأت بالفريضه و تركت النافله .)١١‏ 


والوجه فى هذا الحمل ان التسرع فى الإتيان بالنافله و تخفيفها من التسابق الى الخيرات و المبادره إلى المغفره و الثواب, فإن 
الإتيان بالفريضه فى أول ونيا حورت لدي اللا سياف واقن نم علء قن خبلة فى الزؤاداك" قدو فو يهضيها الأول القت 


رضوان اللّه ”. 


(1) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


00 


المرويتان فى ب " من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويتان فى ب " من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١7١‏ 


و من هنا ورد الأمر بالتخفيف فى النافله أو بما يلازمه فى جمله من الروايات: 


«منها»: صحيحه زراره قال: قال أبو جعفر (ع) اعلم ان أول الوقت أبدا أفضل فعجل الخير ما استطعت .. .)١١‏ 

5 :. 
و«منها): م صحيحته الثانيه قال: قلت لأبى جعفر (ع) أ صلحكك الله وقت كل صلاه أول الوقت أفضل, أو وسطه أو آخرم؟ قال: أوله 
ان رسول الله (ص) قال: ان الله عز و جل يحب من الخير ما يعجل »"١‏ و «منها»: روايه أبى بصير قال: ذكر أبو عبد الله (ع) أول 
الوقت و فضله فقلت: كيف أصنع بالثمانى ركعات؟ فقال: خفف ما استطعت 3 الى غير ذلكك من الروايات. 

:. 
و تدل على ما ذكرناه موثقه ذريح المحاربى عن أبى عبد الله (ع) قال: 
:. 
سأل أبا عبد الله (ع) أناس و انا حاضر الى ان قال: فقال بعض القوم: 
: 

انا نصلى الأولى إذا كانت على قدمين» و العصر على أربعه أقدام فقال أبو عبد الله (ع): النصف من ذلكك أحب الى «8. 
هذا كله فيما دل على القدم والقدمين أو القدمين و أربعه أقدام. 
بقى الكلام فى الاخبار الداله على أن وقتى الظهرين ما إذا بلغ قدر الظل قامه أو قامتين. 


وهى أيضا عده روايات تنافى بظاهرها ما قدمناه من أن وقتى الظهرين من أول الزوال؛ و الذى يمكن أن يقال فى رفع التنافى 
بينهما ان من تلكك 


)١(‏ المرويات فى ب " من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويات فى ب " من أبواب المواقيت من الوسائل. 


(©) المرويات فى ب ” من 


أبوات النواقيت:من الوسائل: 
(؟) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: ١7‏ 


الروايات ما ظاهره ان القامه و القامتين منتهى وقتى الظهرين لا أنهما مبدأهماء و عليه فهى خارجه عن محل الكلام و لا تعارض 
بينها و بين ما قدمناه من ان مبدأ الوقتين أول الزوال و تفصيل الكلاسم فى ذلكك و ان القامه و القامتين وقت الفضيله و يجوز 
الاتياك بالفريشتيه يعدهيا أولاة بأتى بعد ذلك ان شاء الله 


و «منها»: ما ظاهره أن القامه مبدأ وقت الظهر كما ان القامتين مبدأ فريضه العصرء بحيث لو صلى الظهر بعد الزوال هنيئه فقد 
صلاها قبل وقتها المضروب لها و هذا. 


0 
كموثقه زراره قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن وقت صلاه الظهر فى القيظ فلم يجبنى» فلما ان كان بعد ذلكك قال لعمر بن سعيد 


بن هلال: 


ان زراره سألنى عن وقت صلاه الظهر فى القيظ فلم أخبره فخرجت (كما فى الوسائل أو حرجت كما نقل عن بعض نسخ 
الاستبصار و هو الصحيح) من ذلكك فأقرءه منى السلام و قل له: إذا كان ظلك مثلكك فصل الظهرء و إذا كان ظلكك مثليكك فصل 
العصر )١١‏ و نظيرها روايه أخرى فلاحظ. 


وهى أيضا غير منافيه لما قدمناه لدلالتها على ان وقتى الظهرين بعد بلوغ الظل قامه أو قامتين فى القيظ خاصه- و هو صميم 
الصيف و اشتداد الحر- لانه المسئول عن حكمه و هو من الأمر فى مورد توهم المنع» لأن السائل احتمل ان يكون وقت فضيله 
الظهر فى القيظ- كما فى غير القيظ- أول الزوال بحيث لو أخرها عنه فاته وقت الفضيله؛ و اجابه (ع) بان وقت الفضيله عند 


اشتداد 


الحر موسع يمتد إلى القامه و القامتين» و ذلكك حتى تنكسر صوله الحراره؛ و يصلى من يصلى مع الإقبال التام و حضور القلب و 
نظير هذه الروايه ما ورد فى بعض الروايات من قوله (ص) أبردوا ١‏ 


(1) المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(1) المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: ١‏ 


اى صلوا فى وقت بارد لمكان أنه أقرب الى الإقبال بالقلب و التوجه الى الرب سبحانه. 


و من الظاهر أن الأمر فى تلكك الموارد لا يفيد الا الجواز و الترخيصء و هذا مما لا مانع من الالترام به و لو من جهه التحفظ على 
الإقبال بالقلب لأنه أمر راجحء و لا ينافى ما قدمناه من أن مبدأ الوقت أول الزوال و انه لا عبره بالقامه و القامتين أو غيرهماء و 


التأخير إلى القدم و القدمين لأجل النافله حتى لا تندرج فى كبرى التطوع فى وقت الفريضه. 


نعم ورد فى بعض الروايات ان أول وقت العصر قامه و آخر وقتها قامتان» وان الصيف و الشتاء فى ذلكك سواءء كما فى روايه 
محمد بن حكيم قال: سمعت العبد الصالح (ع) و هو يقول: ان أول وقث الظهر زوال الشمسء و آخر وقتها قامه من الزوال» و 
أول وقت العصر قامه و آخر وقتها قامتان قلت: فى الشتاء و الصيف سواء؟ قال: نعم .)١١‏ 


وهى منافيه لما ذكرناه من أن مبدأ وقت الظهرين هو الزوال على الترتيب المقرر بينهما. 


و قد.يقال: الروايه غير منافيه لذلكك نظرا الى أن المراد بالقامه فيها هو الذراع كما ورد فى روايه على بن حنظله قال: قال لى أبو 
عبد اللّه (ع): 


القامه 


و القامتان: الذراع و الذراعان فى كتاب على عليه السلام .0١‏ 


و يدفعه: ان كون القامه ذراعا فى كتاب على (ع) أجنبى عن القامه فى كلام العبد الصالح (ع) و لم يثبت أن القامه أينما أطلقت 
يراد بها الذراع» و الصحيح ان يجاب عن الروايه بأنها ضعيفه السند لعدم توثيق محمد بن حكيم الواقع فيه» و مع عدم حجيتها- 
فى نفسها- كيف تكون معارضه مع 


)١(‏ المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت عن الوسائل. 
(1) المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت عن الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ع١‏ 


الأخبار الكثيره المتقدمه الداله على ان مبدأ وقتى الظهرين هو الزوال إلا ان هذه قبل هذه. و لا مقتضى لرفع اليد عنها بالروايه 
الضعيفه فلا مناص من طرحها. 


وان أبيت عن طرحها فلا مانع من ان تحمل القامه فيها على الذراع و لو للروايه المتقدمه الداله على ان القامه فى كتاب على (ع) 
هو الذراع و ان كان بعيدا فى نفسه. 
بقى فى المقام أمران 


«الأول»: ان الفى ء بمقدار القدم و القدمين 


أو الذراع و الذراعين أو القامه و القامتين أمر يختلف باختلاف ذى الظل من حيث الطول و القصرء فلو كان الشاخص طويلا كان 
الفى ء فيه أيضا طويلا- و إذا انعكس ينعكسء و معنى ذلكك ان صيروره الظل قدما فى الشاخص الطوال أسرع من صيرورته 
كذلكك فى القصار و من هنا وقع ذلكك موردا للسؤال فى بعض الروايات و أجاب (ع) عن ذلكك فى روايه إسماعيل الجعفى بأن 


و المراد بالقامه قامه الإنسان المتعارف, و معه يكون المراد بالقدم سبع القامه لان القامه المتعارفه سبعه أقدام» و على ذلكك 
فالتحديد انما هو بأمر عام لا يكاد يختلف 


بالاختلاف الشواخص فى الطول و القصرء فان المدار على أن يكون فى ء كل شاخص بمقدار سبعه و هو وقت صلاتى الظهرين 
بالمعنى الذى عرفت. 


(1) المرويه فى ب من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ١>"‏ 


فحندوث الظل فى مثل المنائنو الماذن بهقدار سبعيما كحدوت الظل فى الشواخض القضان كالذى بمقدان مثر واحل- مقافت 


بمقدار سبعها فإنهما من حيث الوقت سواءء و لا يتحقق أحدهما قبل الآخر فى شىء من الموارد. 
«الثانى»: ان التحديد بصيروره الظل من كل شى ء سبعه فى الأماكن 


التى ينعدم فيها الظل وقت الزوال بالكليه أمر ظاهر لا غموض فيه» كما إذا كانت الشمس مسامته للشاخص فى تلكك الأماكن فإن 
الظل بعد ما انعدم- كليه- إذا حدث و رجع نحو المشرق قدما أو قدمين فهو وقت صلاه الظهر أو العصرء و الظل إنما يسمى فيئا 


بهذا الاعتبار» لانه من فاء اى رجع و عاد. 


الا انه قليل غايته: لأن فى أغلب البلاد كالعراقء و إيران» و باكستان و ما ضاهاها من البلاد الشماليه البعيده عن خط الاستواء 
بأكثر من الميل الأ-عظم للشمس وهو ثلا-ثه و عشرون درجه- المتحقق فى نهايه الربيع و الخريف- لا ينعدم فيها الظل وقت 
الزوال» بل يبقى موجودا إلى الشمالء كما انه لا ينعدم فى البلاد الجنوبيه بل يبقى موجودا الى الجنوب و يختلف طول الظل و 
قصره فى تلكك البلاد باختلافها فى البعد عن خط الاستواء فقد يكون الباقى من الظل عند الزوال أطول من الشاخص كما إذا 
كان بعد المكان أكثر من الميل الأعظم. 


و كيف كان ففى تلك البلاد لا يخلو التحديد بصيروره الظل من كل شىء سبعه عن غموض. فإنه ما معنى بلوغ الظل فيها قدما 


أو قدمين أو قامه؟ 


لانه موجود من الأول. 


فليس معنى صيروره الظل كذا مقدارا حدوثه بهذا المقدار بعد الانعدام بل المراد به فى تلكك الأماكن ان يكون ميل الظل عن 
الجهه التى هو فيها 
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وقت الزوال- كالشمال- فى البلاد الشماليه الى الشرق مقدار قدم أو ذراع و نحوهماء حيث ان فى تلكك الأماكن يميل الظل نحو 
المشرق موربا فإذا بلغ ميله قدما أو ذراعا فهو وقت الصلاتين بالمعتى الذى عرفف هذا كله فى مبدأ الوقت: 
الكلام فى وقتى الظهرين من حيث المنتهى 


5 
المعروف عند الأصحاب (قدس اله أسرارهم) امتداد وقتيهما الى الغروب و ان الوقت من أوله إلى نهايته مشتركك فيه بين 


ع 5 لا و3 32 - 3 
صلاتى الظهر و العصر الا أن هذه قبل هذه. و يدل عليه قوله عز من قائل أقم الصّلاة لِدّلُوك الشسّمْس إِللِمْ عَسَقٍ اللثل ١١‏ لدلالته 
على ان ما بين الدلوك و الغسق اعنى زوال الشمس و منتصف الليل المجعولين مبدأ و منتهى فى الآيه المباركه صالح للإتيان فيه 
بجميع الصلوات المفروضات سوى فريضه واحده و هى صلاه الفجر لأنه سبحانه قد عين وقتها بالفجر حيث قال وَ قَْآنَّ الْمَجْر 
ل ا 


إن قوَآن الفخر كان مَشْهُودا 01١‏ 


فلو كنا نحن و إطلاق الآيه المباركه لقلنا ان مبدأ أوقات الفرائض الأربع كلها هو الزوال كما ان منتهاها غسق الليل» بحيث لو اتى 
المكلف بآيه صلاه منها فى أى جزء من أجزاء ذلكك الوقت الواقع بين المبدء و المنتهى فقد اتى بها فى وقتهاء بلا فرق فى ذلكك 


بين أول الوقت و آخره. 


إلا انا علمنا من الاخبار المعتبره الوارده فى المقام عدم جواز تأخير الظهرين عن الغروب كما علمنا عدم جواز تقديم العشاءين 
عليه فيبقى إطلاق 


./8 :117/ الاسراء:‎ )١( 


(# الأسرادة با 


0/1 
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الا-يه المباركه فى غير ذلكك بحاله» و مقتضاه ما ذهب اليه المشهور من جواز الإتيان بالظهرين من أول الزوال الى الغروب» و 


جواز الإتيان بالعشاءين من الغروب الى منتصف الليل. 


الشمسء فقال: ان كان فى وقت لا يخاف فوت إحداهما فليصل الظهر ثم يصل العصرء و ان هو خاف أن تفوته فليبدأ بالعصر, و 
لا يؤخرها فتفوته فيكون قد فاتتاه جميعاء و لكن يصلى العصر فيما قد بقى من وقتهاء ثم ليصلى الأولى بعد ذلك على أثرها .0١١‏ 


وأيضا يدل على ذلك الأخبار الوارده فى انه إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر و العصر جميعا الا ان هذه قبل هذه؛ ثم 
أنتِ فى وقفث مهما عتميغا حتى تغبي الشمس 17 


و هذه الروايه وان وقع فى جمله من أسانيدها القاسم بن عروه و هو ضعيف لعدم توثيقه فى كتب الرجال إلا أن الصدوق «قده) 
رواها بطريق آخر صحيح, حيث رواها بإسناده عن عبيد بن زراره و ليس فى طريقه اليه من يخدش فيه سوى حكم بن مسكين 
الثقفى» حيث ناقش فيه بعضهم بعدم توثيقه الا انه لوقوعه فى أسانيد كامل الزيارات لا مناص من الحكم بوثاقته» لان مؤلفه- و 
هو ابن قولويه- ذكر فى أول كتابه هذا انه لا يروى عن الشذوذ بل يروى جميع روايات ذلكك الكتاب عن الثقات و هذا يكفى 
فى توثيق الرجل. 


و أيضا يستفاد ذلك مما ورد فى ان لكل من الصلاتين وقتين 3 الى غير 


خويىء سيد ابو القاسم 


موسوىء التنقيح فى شرح العروه الوثقى» * جلد. قم - ايران» اول» 6 هق 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه »١‏ ص: / ١‏ 


)١(‏ المرويتان فى ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويتان فى ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(") المرويه فى ب ” فى أبواب المواقيت من الوسائل. 
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ذلكك من الروايات» و هذا لعله مما لا شبهه و لا خلاف فيه. 
هل الوقت الأول وقت فضيله؟ 


وقع الكلام فى أن الوقت الأول وقت فضيله و الأخر وقت أجزاءء أو ان الأول وقت اختيارى و الثانى اضطرارى فلا يجوز تأخيرها 
إلى الوقت الثانى اختيارا لانه عصيان و ارتكاب للحرام. نعم إذا صلى فى الوقت الثانى أيضا كانت أداء لأنها واقعه فى وقتها؟ 


مقتضى ما قدمناه من الآيه المباركه و الروايات ان الوقت الثانى وقت أجزاء لا انه وقت اضطرارى فيجوز تأخير الصلاه الى الوقت 
الثانى عمدا و اختيارا من غير عذرء لا انه أمر غير جائز إلا للمعذور و المضطر فالمقتضى لما ذكرناه تام لا قصور فيه. 


إذا لا بد من ملاحظه أن له مانع أو لا مانع عنه؟ 


فقد يقال: المقتضى لجواز الإتيان بالصلاتين فى الوقت الثانى و ان كان تاما كما عرفت الا-ان هناك مانعا عن ذلك و هو 
الاخبار التى ذكرها صاحب الحدائق «قده» و استدل بها على أن الوقت الثانى وقت اضطرارى. 


و يرده ان ما استدل به من الروايات فى المقام مخدوشه- بأجمعها- لأنها اما ضعيفه الدلاله أو السند. 


و تفصيل الكلا-م فى ذلك أن ججماعه من القدماء و المتأخرين ذهبوا إلى أن الوقت الأول للمختارة و الثاتى للمضسطرين وذوى 
الأعذار خلافا لما هو المشهور بين المتأخرين من أن الوقث 


الأول وقت فضيله و الثانى وقت أجزاءء و ممن خالفهم فى المقام صاحب الحدائق «قده) حيث ذهب الى 
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أن الوقت الثانى وقت اضطرارى و أصر على وجوب اقامه الظهرين فى الوقتين الأوليين و عدم جواز تأخيرهما إلى الوقتين الثانيين 
وان كان لو صلى فيهما وقعت الصلاه أداء أيضاء و استدل عليه بجمله من الروايات: 
0 0 


«منهاا: صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد اللّه (ع) قال: 


لكل صلاه وقتان» و أول الوقت أفضله؛ و ليس لأحد ان يجعل آخر الوقتين وقتا إلا فى عذر من غير عله .)١١‏ 


و تقريب الاستدلال بها أن الصحيحه دلتنا على أن لكل صلاه وقتين و لكل من الوقتين أول و آخر و أولهما أفضلهما و ليس 
للمكلف ان يجعل الوقت الثانى وقتا للصلاه الا من عله تقتضيه؛ و المتحصل من ذلكك ان قوله عليه السلام و أول الوقت أفضله 


بمعنى أن أول الوقت الأول أفضل من آخر الوقت الأول. 


و كذلك الحال فى الوقت الثانى- الذى يدعى انه وقت اضطرارى- فان أوله أفضل من آخره. و ليس للمكلف أن يؤخرها إلى 
الوقث الأدخر أئ ليس لدان يؤخرها إلى الوقت: الفا < لا آخر الوقث الأول- إلا مئعله:فالواجن على المختار أن يأتق بها فى 


الوقت الأول- الأعم من أوله و آخره. 
و يدفعه: أن الروايه وان كانت معتبره بحسب السند إلا أنها على خلاف المطلوب أدل و ذلك لان المراد من قوله (ع) و أول 


الوقت أفضل- حسب ما يتفاهم منه عرفا- أن الوقت الأول- بأوله و آخره- أفضلء لا أن أول الوقت الأول أفضل و ذلك للجزم 
بعدم أفضليه الصلاه فى أول 


الوقت الأول عن آخره. لما تقدم من أن أول الوقت الأول وقت التنفل» 


(1) المرويه فى ب 7 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: مرا 


ولأ-جله أخرت الفريضه عن أول الزوال بمقدار الإتيان بالنافله فلا أفضليه للفريضه فى وقت النافله إذا المراد أن الوقت الأول 
أفضل و لو كان فى آخره؛ و المراد بالوقت هو الجنس دون خصوص الوقت الأول فالمستفاد من الصحبحه أن الوقت الأول- من 
أوله الى آخره- وقت فضيله؛ و الثانى وقت أجزاء فدعوى ان الأول وفت اختيارىء و الثانى اضطرارى مما لا شاهد له. 


1 
و يؤكد ما ذكرناه بل يدل عليه أن هذه الصحيحه رواها الشيخ بعينها عن عبد الله بن سنان هكذا: أول الوقتين أفضلهما ١١‏ فاما 


ان الاختلاف من اختلاف النسخ أو ان الروايه رواها عبد الله بن سنان بلفظين. 


لا لا 
و«منها): ما رواه الصدوق مرسلا عن الصادق (ع): اوله رضوان الله و آخره عفو الله و العفو لا يكون الا عن ذنب .)5١‏ 


و فيه ان الروايه مرسله لا يمكننا الاستدلال بها على شى ء» على أن المظنون- قويا- أن جمله «و العفو لا يكون الاعن ذنب» 
اضافه من الصدوق واجتهاد منه «قده) لاانها من كلام الامام (ع). 


و يؤبده ان مضمون هذه الروايه ورد فى الفقه الرضوى من دون اشتماله على هذا الذيل حيث قال: «اعلم ان لكل صلاه وقتين 
أول و آخر فأول الوقت رضوان الله و آخره عفو الله « و روايات الصدوق «قده» كثيره التطابق مع روايات الفقه الرضوى بل قد 
ينقلها بألفاظها. 


فمع عدم ثبوت الذيل للمرسله لا تبقى لها أيه دلاله على المدعى, 


(0) المرويه فى ب "و 58 من 


أبوات الذواقيت:من الوسائل: 
(؟) المرويه فى ب ” من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(9) الفقه الرضوى ص 1 
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وانما ظاهرها أن ثواب الآآتى الوق او را ار 1 سبحانه بالأكبر فى قوله عز من 
قائل وَ رصان مِنَ الله أكبرُ 01١‏ كما أن أجر الآنى بها فى آخر الوقت ان تمحى سيئاته» لا العفو عن تأخيره الصلاه عن أول وقتها 
إذا فالمرسله- كسابقتها- على خلاف المطلوب أدل. 

: 56 
و «منها»: ما رواه الشيخ فى تهذيبه عن ربعى عن أبى عبد الله (ع) قال: إنا لنقدم و نؤخرء و ليس كما يقال: من أخطا وقت 
الصلاه فقد هلكك. و انما الرخصه للناسى» و المريضء و المدلفء و المسافرء و النائم فى تأخيرها 7 


وذكر فى الحدائق أن هذه المعدودات فى الروايه إنما خرجت مخرج التمثيل دون الحصر. بمعنى ان الخارج عن كبرى: من 
أخطأ وقت الصلاه فقد هلك مطلق المعذورء لا خصوص المذكورات فى الروايه. 


و الاستدلال بها على ما يرومه «قده» يبتنى على أن يكون قوله؛. من اخطاء .. أول كلام ابتدأه (ع) و لا يكون مقولا لقوله: و ليس 
كما يقال .. وهذا ممنوع - بتاتا- لان الظاهر ان قوله: من اخطاء 5 


مقول لقوله: و ليس كما يقال» بمعنى ان هذا الكلام الذى يقال اعنى من اخطاء .. ليس كما يقال و ليس امرا صحيحا بل نحن 
أيضا نقدم الصلاه و نؤخرها. و إلا فلم يذكر مقول لقوله: و ليس كما يقال و هو خلاف الظاهر جدا. 


أضف الى ذلك انها ضعيفه السند لان فيه إسماعيل بن سهل و قد 


)١(‏ التوبه: 9: ؟الا. 


فى ب " من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 17 


ذكر النجاشى انه ممن ضعفه أصحابنا. 
: : 
و «منها»: ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (ع) قال: لكل صلاه وقتان و أول الوقتين أفضلهماء و 


وقت صلاه الفجر حين ينشق الفجر الى أن يتجلل الصبح السماءء و لا ينبغى تأخير ذلكك عمدا و لكنه وقت من شغل أو نسى» أو 
سهاء أو نام و وقت المغرب حين تجب الشمس الى ان تشتبكك النجوم, و ليس لأحد أن يجعل آخر الوقتين وقتا الا من عذر أو 
من عله .)١١‏ 


وهذه الروايه وان كانت صحيحه السند إلا أنها قاصره الدلاله على المدعى و ذلكك لان قوله: لا ينبغى- حسب ما قدمناه فى 
محله- و ان كان ظاهرا فى التحريم لانه بمعنى لا يتيسر و لا يمكن تكوينا أو تشريعا على ما استظهرناه من موارد استعمالاته فى 
الآبات و الروايات إلا أن فى الروايه قرينه على انه بمعنى الكراهه و الأأمر غير المناسب لا انه بمعنى الحرام, و القرينه قوله عليه 
السلام فى صدرها: و أول الوقتين أفضلهماء لدلالته على أن الأول و الثانى مشتركان فى مقدار من الفضل غير أن الأول أفضلء 
فلو كان تأخير الصلاه الى الوقت الثانى محرما لم يعقل ان يكون فيه أى فضلء و بهذه القرينه يظهر ان «لا- ينبغى» بمعنى لا 
يناسب لا انه بمعنى التحريم. 


و قد يقال: ان الصحيحه ليست لها أيه دلاله على حرمه تأخير الصلاه الى الوقت الثانى حتى مع قطع النظر عن صدرهاء لأنها انما 
دلت على النهى عن أن يجعل آخر الوقتين وقتا و معنى 


ذلك ان النهى انما هو عن جعل ذلك عاده مستمره و اتخاذه طريقه على خلاف السنه النبويه» ولا شبهه فى أن تأخير الصلاه 
الى الوقت الثانى بهذا العنوان حرام لأنه اعراض 


)١(‏ المرويه فى ب ” و 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 1 


عن السنه و تهاون فيما رغب إليه فى الشريعه و هذا خارج عن محل الكلام فان الكلام فى التأخير لإبداع التهاون و الاعراض بل 
بسائر الدواعى الباعثه اليه. 


و هذا الكلام- فى نفسه- و ان كان قابلا للمناقشه, إلا انه تأييدا لما ادعيناه من عدم دلاله الصحيحه على حرمه التأخير أمر لا بأس 


به. 


و «منها): ما رواه الشيخ أيضا عن إبراهيم الكرخى قال: سألت أبا الحسن موسى (ع) متى يدخل وقت الظهر؟ قال: إذا زالت 
الشمس فقلت: متى يخرج وقتها؟ فقال: من بعد ما يمضى من زوالها أربعه أقدام ان وقت الظهر ضيق ليس كغيره» قلت: فمتى 
يدخل وقت العصر؟ 


فقال: إن آخر وقت الظهر هو أول وقت العصرء فقلت: فمتى يخرج وقت العصر؟ فقال: وقت العصر الى أن تغرب الشمسء و 
ذلكك من عله و هو تضبيع؛ فقلت له: لو أن رجلا صلى الظهر بعد ما يمضى من زوال الشمس أربعه أقدام أ كان عندكك غير مؤد 
لها؟ فقال ان كان تعمد ذلكك ليخالف السنه و الوقت لم يقبل منهء ان رسول الله (ص) قد وقت للصلاه المفروضات أوقاتاء و حد 


لهاخدوادا فى مقع للناسن قدى وعناعن امنة هن شتنه الموتجباك كان شل مرغت عن فرائضن اللدتعال 1: 
والجواب عن الاستدلال بهذه الروايه. 
«أولا»: انها ضعيفه السند بإبراهيم الكرخى لعدم توثيقه. 


و «ثانيا): 


انها انما تدل على حرمه تأخير الصلاه الى الوقت الثانى من جهه الاعراض عن السنه و عدم الاهتمام بهاء أو لإظهار الرغبه عنها و 
لا دلاله لها على حرمته إذا لم يكن بهذا العنوان كما لعله ظاهره» إذ 


(1) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ع١‏ 


الكلام فى التأخير لا فى الاعراض عما سنه الشارع و عدم الاهتمام به فالروايه قاصره الدلاله على المدعى. 

7 :. 31 لا نار م 3-8 لاء واس 
و «منها: ما رواه فى الكافى عن داود بن فرقد قال: قلت لأبى عبد الله (ع) قوله تعالى إِنَ الصّلاةَ كانت على الْمُؤْمِنِينَ كتابا مَؤقوتا. 
كو وول اماك ناد ار اأخريكا رود لاق عير يلغي تاك وام ورد لاسر ويع ل شر الوم 
لا 2 3 3 - - لك انر .#2 
أضاعُوا الصّلاة وَ انّبعُوا الشَّهلاات فَسَوْفٌ يَلْقَوْنَ غَمَا .0١١‏ 


وقد جعل التعجيل و التأخير راجعين الى الوقت الأولء و الإضاعه بمعنى التأخير عن وقت الفضيله- إلى الوقت الثانى- من دون 


عدن 


و هذا لا يمكن المساعده عليه لا-نه دعوى لا مثبت لهاء فان التعجيل و التأخير سواء أ رجعناهما الى الوقت الأول أو الثانى لم 
يدلنا دليل على أن الإضاعه بمعنى تأخير الصلاه عن وقت الفضيله إلى الوقت الثانى لأنه أمر يحتاج إلى قرينه فى الروايه. و لا 
قرينه عليه» و انما الروايه تدلنا على انه عليه السلام أشار بالاضاعه الى إضاعه خاصه و لعلها كانت معهوده بينه و بين السائل حيث 
قال: ما لم يضيع تلكك الإضاعه. و أما أن تلكك الإضاعه أى شىء فلا قرينه على تعيينه» و العلم الخارجى يقتضى أن يراد بها أحد 
أمرين على سبيل منع الخلو: 


«أحدهما): عدم الإتيان 


بالصلاه فى وقتها أصلا سواء أتى بها فى خارج الوقت قضاء أم لم يأت بها. 


«ثانيهما»): جعل الإتيان بها ف الوقت الثانى عاده مستمره» و اتخاذه 


)١1(‏ المرويه فى ب ”من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١8‏ 


طريقه دائميه على خلاف السنه اعراضا عما رغب إليه فى الشريعه المقدسه و إظهارا لعددم الاعتناء و الاهتمام بالسنه النبويه و لا 
ثالث و لا شبهه فى أن كل واحد من الأمرين تضبيع للصلاه؛ و هما على خلاف ما وقته الله سبحانه و اين هذا مما نحن فيه؟ 


و كيف كان فلا دلاله للروايه على مدعاه. بل على ما ذكره من إرجاع التعجيل و التأخير إلى الوقت الأول تدلنا الروايه على جواز 
الإتيان بالفريضه فى الوقت الثانى صريحا لقوله (ع) ليس ان عجلت قليلا أو أخرت قليلا بالذى يضرك هذا. 

ثم ان هذه الروايه صحيحه. و لم يظهر لنا الوجه فى عدم توصيفها بالصحه فى كلامه مع أن عادته على مراجعه السند و التحفظ 
على المصطلح عليه من عناوينه. 

و «منها»: ما رواه الشيخ فى التهذيب عن أبى بصير فى الموثق قال: 


لا 
قال أبو عبد الله (ع) ان الموتور اهله و ماله من ضيع صلاه العصرء قلت و ما الموتور؟ قال: لا يكون له أهل و لا مال فى الجنه» 


قلت: و ما تضبيعها قال: يدعها حتى تصفر أو تغيب .)١١‏ 
وروى الصدوق «قده) أيضا مثله مع زياده فى صدره عن أبى جعفر (ع) و هكذا البرقى فى المحاسن .)7١‏ 


وهذه الروايه رواها فى الوسائل بلفظه «واو) هكذا حتى تصفر و تغيب لا بلفظه «أو» كما فى الحدائق, و الظاهر ان النسخ مختلفه 


و 


ان الصحيح نسخه «واو» لوضوح أن الاصفرار يتحقق- دائما- قبل الغروب فما معنى الترديد بينهما؟. 


)١(‏ المرويتان فى ب 4 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويتان فى ب 4 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ١‏ 


على أن الظاهر ان ما تضمنته الروايه حكم من يريد الإتيان بالوظيفه غير انه يدعها حتى تصفر الشمس أو تغيبء و من البعيد جدا 
ان يكون المتصدى للإتيان بالوظيفه مقيدا بالإتيان بها بعد الغروب, بحيث لا يأتى بصلاته لو لم تغب كيف فإنه على خلاف 
المذهب والمقصد. 


إذا المراد بالروايه تأخير الصلاه الى زمان اصفرار الشمسء و ذكر الغيبوبه بعده انما هو لأجل التأكيد و المبالغه و أطلقت الغيبوبه 
على الاصفرار بعلاقه المشارفه» فكان من صلى عند الاصفرار صلى بعد الغروب, فقد دلت الروايه على أن من يدع صلاه عصره 


والجواب عن ذلكك: أن الروايه ليست لها دلاله على عدم جواز تأخير الصلاه عن الوقت الأول اختيارا بل لها الدلاله على الجوازء 
و ذلكك لأنها قد فرضت الآتى بصلاه العصر عند الاصفرار من أهل الجنه؛ و غايه الأمر أنه موتور الأهل و المال فلا مسكن و لا 
أهل و لا مال له فى الجنه و انما يكون ضيفا و كلا فى الجنه على أهلها فيوم عند هذا و يوم عند ذاككء لا انه عصى و استحق 
بذلكك النار و العقاب و ارتكب امرا محرما. 


نعم ان كون الإنسان فى الجنه- على سعتها و وفور نعمها و قصورها- فاقد المسكن و المال و كلا على أهلها لمنقصه عظيمه و 


انما يستحقهما بتأخيره الصلاه الى زمان الاصفرار». و كيف كان فلا دلاله للروايه على مدعاه. 


و «منها»: موارد من كتاب فقه الرضا (ع) ١١‏ الا انا فى غنى عن نقلها و التعرض لها لما أشرنا إليه غير مره من انه لم يثبت كونه 


0 فقه الرضا (ع) ص‎ )١( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: /110 


روايه فضلا عن ان تكون معتبره. 

: 7 ا 
و «منها»: صحيحه أبان بن تغلب قال: كنت صليت خلف أبى عبد الله (ع) بالمزدلفه» فلما انصرف التفت إلى فققال: يا أبان 
الصلرات الحددن الممروكيات ماقام لدداوح دق و تاف علق مو هكين الفى الله بوم العامة ولعتو عيية ادليه الجعاو 
من لم يقم حدودهنء و لم يحافظ على مواقيتهن لقى الله و لاعهد له. ان شاء عذبه؛ و إن شاء غفر له .1١‏ 


و هذه الروايه رواها الصدوق «قده» بطريق صحيح. و رواها الكلينى بطريقين صحيحينء فان محمد بن عيسى بن عبيد عن يونس 
و ان وقع فى أحدهماء إلا أن الظاهر أن الرجل ممن لا بأس به. 

ا ا 
والجواب عن ذلكك ان هذه الروايه نظير ما دل على أن أول الوقت رضوان الله و آخره عفو الله. و قد بينا ان معنى تلكك الروايه 
ان من اتى بالصلوات المفروضات فى أول وقتها فقد استحق بذلكك الرضوان و من اتى بها أواخر أوقاتها لم يستحق الا ان يغفر 
الله ثوية. 


1 
و هذه الروايه أيضا كذلك و مقتضاها أن من صلاها فى أوقات الفضيله فقد وعده الله أن يدخله الجنه بذلكك و من صلاها فى 


غير تلكك الأوقات فليس له وعد من الله سبحانه بل له ان يدخله الجنه كما أن له ان لا 


يدخلها لاختصاص وعده سبحانه بمن اتى بها فى أوقات الفضيله فلا دلاله لها على المدعى. 


ل ل 
و «منها»: موثقه معاويه بن وهب عن أبى عبد الله (ع) قال اتى جبرئيل رسول الله (ص) بمواقيت الصلاه فأتاه حين زالت الشمس 


فأمره فصلى الظهرء ثم أتاه حين زاد الظل قامه فأمره فصلى العصرء ثم أتاه حين غربت الشمس فأمره فصلى المغربء ثم أتاه حين 
سقط الشفق 


(1) المرويه فى ب ١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ١0‏ 


فأمره فصلى العشاءء ثم أتاه حين طلع الفجر فأمره فصلى الصبح, ثم أتاه من الغد حين زاد فى الظل قامه فأمره فصلى الظهر ثم أتاه 
حين زاد فى الظل قامتان فأمره فصلى العصر ثم أتاه حين غربت الشمس فأمره فصلى المغربء ثم أتاه حين ذهب ثلث الليل فأمره 
فصلى العشاء ثم أتاه حين نور الصبح فأمره فصلى الصبح ثم قال: ما بينهما وقت .)١١‏ 


فان قوله (ع) ما بينهما وقت. يدلنا على أن وقت صلاه الظهر انما هو من أول الزوال الى أن يزيد الظل قامه» كما أن وقت صلاه 
العصر بعد الزوال من حين زياده الظل قامه إلى قامتين. و أما الزائد عليه فليس وقتا للصلاه. 


و يندفع: بان وقت الفريضه لو كان منحصرا بما بين الحدين الواقعين فى تقريب الاستدلال بالروايه فكيف صلى النبى (ص) 
الظهر- فى المره الثانيه- بعد ما زاد الظل قامه و صلى العصر بعد ما زاد قامتين كما هو صريح الروايه لأنها دلت على انه (ص)- 
فى المره الأولى- صلى الظهر بعد الزوال؛ و فى المره الثانيه صلاها بعد ما زاد الظل قامه. كما انه صلى العصر- فى المره الأولى- 


بعد ما 


زاد الظل قامه. و فى الثانيه بعد ما زاد قامتين إذا فالمستفاد من الروايه و من فعله (ص) جواز الإتيان بهما بعد القامه و القامتين» 
كما يجوز الإتيان بهما قبل القامه و القامتين من غير اشكالء و معه لا بد من أن يقال: ان ما بينهما وقت بمعنى انه أفضل الوقتين» 
لا أن اقامه الصلاتين واجبه بينهما متعينا حتى يحرم تأخيرهما عنهما. 


وان شئت قلت: ان الوقت فى الروايه لم يقيد بكونه وقت الوجوب و انما دلت على ان ما بينهما وقت فليكن هذا وقت الفضيله 
كم كاه 


)١(‏ المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ١4‏ 


فإنها كلما قربت من الزوال كانت أفضلء و كذلك الحال فى صلاه العصر لأن الإتيان بها بعد صلاه الظهر و قبل القامه أفضل» 
لأنه تعجيل الى الخير مع أن الروايه قد حددت وقتها بما بين القامه و القامتين» و لكن التقديم أفضل و مما يؤيد ذلكك ما وقع فى 
بعض الروايات من أن النبى (ص) أتاه جبرئيل و ذكر مثل ما نقلناه الا انه قال بدل القامه و القامتين: ذراع و ذراعين» و فى ثالث: 


قدمين و أربعه أقدام للق 


لأن المشهور و ان ذكروا أن وقت الفضيله هو المثل و المثلان و لم يلتزموا بالذراع و الذراعين أو القدمين و أربعه أقدام إلا 
أنهما تدلان على أن الأوقات المذكوره أوقات الفضيله دون الاجزاء حسب اختلاف مراتبهاء لأنها كلما قربت من الزوال كانت 


0 
و «منها»: صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (ع) قال: إذا صليت فى السفر 


شيئا من الصلوات فى غير وقتها فلا يضركك .)3١‏ 


و ذلكك لقضاء الضروره بعدم جوز الإتيان بالفرائض فى غير أوقاتها المعينه بلا فرق فى ذلكك بين الحضر و السفر فليس المراد 
فيها بالوقت فى مثل صلاتى الظهرين ما بين دلوك الشمس و غروبها بل المراد به هو الوقت الأول أعنى وقت الفضيله الذى 
يجب الإتيان فيه بالفريضه عند الاختيار» و لا يجوز تأخيرها عن ذلكك الوقت إلا لذوى الاعذار و الاضطرار كالمريض و نحوه؛ و 
السفر أيضا من جمله الأعذار المسوغه للتأخير و من هنا دلت الصحيحه على عدم الضرر فى الإتيان بالصلاه- فى السفر- فى غير 
الرقت الأول 


)١(‏ المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(') المرويه فى ب ١‏ و1 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: ١6‏ 


و تدلنا- بمفهومها- على ان الإتيان بالفرائض فى غير الوقت الأول أعنى الوقت الثانى يضر فى غير السفر هذا. 


و فيه: ان الوارد فى الصحيحه نكره فى سياق الإثبات أعنى قوله عليه السلام شيئا من الصلواتء فلا دلاله لها على العموم بان تدلنا 
على أن أيه صلاه من الصلوات المفروضات أتيت بها- فى السفر- فى غير أوقاتها المعينه لم يكن مضرا فى حقككء و انما تدلنا 
على أن بعض الصلوات كذ لكك و ليكن هو النوافل» لجواز الإتيان- ببعضها- فى غير أوقاتها فى السفر دون الحضر. 


على أن مدلول الروايه ان الضرر فى غير حال السفر يستند إلى الإتيان بالصلاه فى غير أوقاتها و لم يسند فيها الضرر إلى تأخيرها 
عن وقتها و لم يقل عليه السلام إذا أخرت فى السفر شيئا من الصلوات فلا يض رك و انما قال: إذا صليت فى 


السفر شيئا من الصلوات فى غير وقتها فلا يضركك. 


و بين التعبيرين فرق كثير» لوضوح ان الإتيان بالصلاه فى غير وقتها قد يتحقق بتأخيرها عن وقتهاء و قد يتحقق بتقديمها على 
وقتهاء و هذا لا ينطبق الا على النوافل» لوضوح ان الفرائض لا يجوز تقديمها على أوقاتها فى شىء من الموارد. 


وهذا بخلا.ف النوافل لان منها ما يجوز تقديمه على وقته فى السفر دون الحضر فإن صلاه الليل يجوز الإتيان بها قبل انتصافه 
للمسافر اختيارا هذا. 


و أضف الى ذلك انا لو سلمنا ان الروايه مصرحه بأن تأخير الفرائض عن الوقت الأول غير مضر فى السفر أيضا لم تكن لها أيه 
دلاله على أن تأخير الفرائض عن أوقاتها الأول يضر فى غير حال السفرء و ذلكك لأنها 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١5١‏ 


مما لا مفهوم له. حيث أن مفهومها: إذا لم تصل- فى السفر- شيئا من الصلوات فى غير وقتها فهو يضرك. 


و من الظاهر ان ذلكك من السالبه بانتفاء موضوعهاء إذ مع عدم الإتيان بالصلاه لا موضوع حتى يؤتى به فى غير وقته أو فى وقته» 
و يكون مضرا أو غير مضرء فلا مفهوم للقضيه الشرطيه أو ان مفهومها سالبه بانتفاء موضوعها. 


نعم قدمنا غير مره أن تقييد الموضوع بقيد فى الكلا-م يدلنا على ان الحكم فى القضيه غير مترتب على الطبيعى المطلق و انما 
يترتب على حصه خاصه من الطبيعى و هو المقيد بذلكك القيد المذكور فى الكلام, لانه لو لا ذلكك لأصبح التقييد به لغوا ظاهرا. 


إذا فالتقييد بالسفر فى الروايه يدلنا على أن له خصوصيه فى الحكم بعدم الضرر فى مفروض الروايه الا ان هذا لا يكفى فى دلاله 
الروايه على المدعى فإنه 


يكفى فى تلك الخصوصيه و المدخليه الا-لتزام بوجود الحزازه و المنقصه فى الإتيان بالصلاه فى غير أوقاتها- اعنى وقت 
الفضيله- فى الحضره و انتفائهما فى الإتيان بها فى غير أوقاتها حال السفر لأن التأخير فيه غير موجب للحزازه و هذا يدل على 
أفضليه الوقت الأول و لا يدل على تعينه. 


و امنها»: ما رواه فى الكافى و التهذيب عن أبى بصير عن أبى جعفر عليه السلام (فى حديث) أن الصلاه إذا ارتفعت فى وقتها 
رجعت الى صاحبها و هى بيضاء مشرقه» تقول: حفظتنى حفظك الله و إذا ارتفعت فى غير وقتها بغير حدودها رجعت الى 
صاحبها و هى سوداء مظلمه. تقول يست شوك الله .)١١‏ 


(1) المرويه فى ب ١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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و الروايه- على نسخه الوسائل و الكافى- مشتمله على لفظه «أول» فهى هكذا: إذا ارتفعت فى أول وقتها. 


وعلى نسخه التهذيب كما نقلناه عن الحدائق غير مشتمله عليهاء و الروايه واحده متنا و سندا و بما أن الكافى أضبط فالمظنون بل 
المطمئن به هو اشتمال الروايه على تلكك اللفظه. 


ثم انها على ما فى الوسائل و الكافى غير قابله للاستدلال بها على ما ذهب اليه صاحب الحدائق «قده) لوضوح عدم وجوب 
الإتيان بالصلاه فى أول وقتهاء فإن اوله كآخره و وسطه. و لا-قائل بوجوب إيقاعها فى أول الوقت الأول و لا يلتزم به حتى 
ضاحن:الحدائق افد سؤاء ف ذ لكك بين كون الوقت الول وقتا اختياريا أم وقت فضيلهء و عليه لا بد من حمل الروايه على 


معنى آخر كما سياتى. 


نعم هى على روايه التهذيب قابله للاستدلال بها على ما ذهب اليه إلا أن المناقشه 


فى دلالتها مجالا واسعاء و ذلكك لاشتمالها على التقييد بغير الحدود. حيث قال: و إذا ارتفعت فى غير وقتها بغير حدودها .. 


فان معنى الروايه حينئذ- بناء على تسليم أن المراد فيها بالوقت هو الوقت الأول- ان من صلاها فى غير الوقت الأول- من غير ان 
يبالى بحدودها و يعتنى بأوصافها و يهتم بشأنها رجعت سوداء مظلمه. و هذا كما ترى خارج عن محل الكلام؛ لأن الكلام انما 
هو فى الإتيان بها فى غير الوقت الأول مع مراعاه حدودها و شرائطها و مع الاهتمام التام بشأنها لا مضيعا لحدودها كما هو 


مفروض الروايه. 


و«منها): ما نقله عن كتاب المجالس للصدوق معبرا عنها بالموثقه و هى متحده المضمون مع الروايه المتقدمه قال و من تلكك 
الأخبار ما زواء الضدوق فى كناب المجالس- فى الموئق- عن غمار الساباطى عن 
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أبى عبد اللّه عليه السلام قال: من صلى الصلوات المفروضات فى أول وقتها فأقام حدودها رفعها الملكث الى السماء بيضاء نقيه و 
هى تهتف به حفظك الله كما حفظتنى فأستودعك الله كما استودعتنى ملكا كريماء و من صلاها بعد وقتها من غير عله فلم 
يقم حدودها رفعها الملكك سوداء مظلمه و هى تهتف به ضيعتنى ضيعك الله كما ضيعتنى و لا رعاكك الله كما لم ترعنى .. .01١‏ 


و قد ظهر مما قدمنه فى الروايه المتقدمه عدم دلالتها على ما ادعاه صاحب الحدائق «قده) فلا نعيد واما سندها فهى ليست 
بموثقه كما وصفها لان الصدوق يرويها عن شيخه حسين بن إبراهيم بن تاتانه (ناتانه) و لم يوثقه أهل الرجال نعم ذكروا انه شيخ 
الصدوق الا ان مجرد الشيخوخه لا يكفى فى 


التوثيق بل قدمنا ان من مشايخه من هو ناصب عنيد فكيف يمكن الاعتماد على مجرد الشيخوخه له و لم يلتزم «قده» بعدم 
الروايه إلا عن الثقات كما التزم به النجاشى «قده» و العجب من صاحب الحدائق «قدس سره؛ انه كيف وصفها بالموثقه و هو من 
أهل فن الحديث! و «منهاا: ما رواه أبو على فى المجالس و غيره فى غيره و نحوه فى نهج البلاغه فيما كتب أمير المؤمنين عليه 
السلام لمحمد بن أبى بكر: ثم ارتقب وقت الصلاه فصلها لوقتها و لا تعجل بها قبله- لفراغ- و لا تؤخرها عنه- لشغل- فان رجلا 
أل وسول الهس )اق أوقات العئلاة ففال: اثاى عون قرا وفك الظير (الصدلةة) جين زالت العيين فكافت عل ججاقة 
الأيمن ثم أرانى وقت العصر. و كان ظل كل شى ء مثله» ثم صلى المغرب حين غربت الشمسء ثم صلى العشاء الآخره حين 


(1) المرويه فى ب ” من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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غاب الشفق ثم صلى الصبح فأغلس بها و النجوم مشتبكه. فصل لهذه الأوقات و الزم السنه المعروفه و الطريق الواضح .. .١١‏ 


وهى مضافا الى ضعف سندهاء لاشتماله على عده من المجاهيل 037١‏ قاصره الدلاله على المدعى بل لا يمكن الالتزام بمضمونها 
ويذلكه لأنيا دلت على أذاوقت ناذه الفلهن' أو الووالك اغن «ما ]ذا كاتف العتسين على الشاحب الأنن د قد قد متا :ان رفت 
فضليتها يمتد الى القدم و القدمين لا انه حين الزوال على ما دلت عليه الاخبار الكثيره بل المتواتره فهى مخالفه للسنه المتواتره» 
كما انها قد اشتملت على ما لا يلتزم به فقيه حتى صاحب الحدائق نفسه 


لدلالتها على ان أول وقت العصر ما إذا بلغ ظل كل شىء مثله؛ و قد مر ان وقت العصر ما إذا بلغ الفى ء قدمين. 


على ان الظاهر من قوله عليه السلام و لا تؤخرها عنه لشغل فى مقابل قوله عليه السلام و لا تعجل بها قبله لفراغ ان متعلق النهى 
هو تأخير الصلاه عن وقتها و الإتيان بها خارج الوقت لشغل كما ان متعلقه فى الجمله المقابله هو الإتيان بها قبل الوقت و دخوله 
للفراغ فلا دلاله لها على عدم جواز تأخيرها عن الوقت الأول لشغل كما هو المدعى فالروايه إنما دلت على الحث و التحريص 
إلى الإتيان بالصلاه فى أول وقتها لفضله و استحبابه و لا دلاله لها على وجوب ذلكك و تعينه. 


بقبت فى المقام روايتان لم يستدل بهما صاحب الحدائق فى محل الكلام و انما ذكرهما عند التكلم على منتهى وقت الظهر. 


)١(‏ المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(0) والسند مذكور فى ب 18 من أبواب الوضوء من الوسائل. 
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«إحداهما»: حسنه معمر بن يحيى )١١‏ قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الحائض تطهر عند العصر تصلى الأولى؟ قال: لاء انما 
تصلى الصلاه التى تطهر عندها .)3١(‏ 


و «ثانيتهما»: موثقه محمد بن مسلم عن أحدهما عليه السلام قال: 


قلت: المرأه ترى الطهر عند الظاهر فتشتغل فى شأنها حتى يدخل وقت العصرء قال: تصلى العصر وحدها فان ضيعت فعليها 
صلانان 0 ). 


وقد يستدل بهما على ما ذهب اليه ضااح التحدائق «قده) من أن الوقت الأول وقت اختارى لا يجوز التأخير عنه و.ندعى ان 


دلالتهما على ذلكك ظاهره نظرا الى دلالتهما على أن المرأه ليس لها ان 


تصلى الظهر فيما إذا ترى الطهر عند العصر أو تطهر عند الظهر و اشتغلت بشأنها حتى دخل وقت العصرء و انما يجب ان يأتى 
بصلاه العصر لانقضاء وقت صلاه الظهر فى الصورتين. 

ل 
وفع إن لز ارين لو مناص مرو حخليهها على النقره لمجا نهنا ف اؤروفطا بصصحي عكلد الله بق كان المتريحه فى إن 


المرأه إذا طهرت قبل الغروب أنت بكلتا الصلاتين» حيث روى عن أبى عبد الله (ع) قال: إذا طهرت المرأه قبل غروب الشمس 
فلتصل الظهر و العصر .. «2». 


على انا سواء قلنا بان الوقت الأول وقت اختيارى و الثانى اضطرارى أم قلنا ان الثانى وقت أجزاء و الأول وقت فضيله لم تكن أيه 
مناقشه فى أن المرأه فى مورد الروايتين مكلفه بصلاه الظهر, لانه من موارد الاضطرار بمعنى 


() كذافى الحدائق :و التهذيت :و الموجود فى الوسائل: و الكافى معمر'ابن: مر كما ان الوارد فيها عند العصر لا بعد العضر كما 
من الحدائق . 


(؟) المرويات فى ب 89 من أبواب الحيض من الوسائل. 
(*) المرويات فى ب 89 من أبواب الحيض من الوسائل. 
(ع) المرويات فى ب 89 من أبواب الحيض من الوسائل. 
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ويختص الظهر بأوله )١(‏ مقدار أدائها بحسب حاله. و يختص العصر بآخره كذلكك 


أن المرآه إثمنا توخر صبئلاتها الى الوقت التاق اضيطرارا لمكاة حيشيهاهو هومن الأعذار المسوعة للتأخير إلى آخر الوقت فإذا 
طهرت- بعد دخول وقت العصر- لم يكن أى موجب لسقوط الظهر عنها وقتئذ فالروايتان مخالفتان للأخبار المتقدمه الداله على 
جواز تأخير الصلاه عن الوقت الأول مع العله و العذر فإلى هنا تحصل ان الصحيح هو ما ذهب اليه المشهور من أن 


الوقت الأول وقت فضيله و الثانى وقت أجزاء و ان وقتيهما يمتدان الى الغروب و ان كان الإتيان بهما فى الوقت الأول أفضل. 
الوقتان الاختصاصيان للظهرين 


)١(‏ بعد التسالم و الإجماع و دلاله الكتاب و السنه بل و قيام الضروره على أن صلاتى الظهرين لا بد من ان تقعا فيما بين 
الدلوك و الغروب وقع الكلام فى أن هذا الوقت- من مبدثه الى منتهاه- هل هو اشتراكى بين الصلاتين بمعنى ان كل جزء من 
اجزائه صالح لكل واحده منهما أو أن لكل منهما وقتا اختصاصيا لا يصلح لشريكتها فيختص الظهر من اوله بمقدار أدائها كما 
يختص العصر من أخره كذلكك؟ 


المعروف عندهم هو القول بالاختصاص مع الاتفاق و التسالم على أن الإتيان- متعمدا- بصلاه العصر مقدما على الظهر موجب 
لبطلانهاء لاشتراط الترتيب بين الصلاتين. 
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فإن أرادوا من الوقت الاختصاصى هذا الذى أشرنا إليه من اعتبار كون العصر مترتبه على صلاه الظهر بحيث لو أتى بها قبلها 
متعمدا بطلت فهو أمر صحيح و يدل عليه ما تقدم من الاخبار المشتمله على قوله (ع) الااان هذه قبل هذه )١١‏ و غيرها من 


الروايات الداله على لزوم كون العصر مترتبه على صلاه الظهر .)7١‏ 


وان أرادوا بذلك ان لكل من الصلاتين وقتا اختصاصيا لا يصاح إلا لها ولا يصح الإتيان فيه بغيرها و لو فى غير حال التعمد 
بحيث لو أتى بالعصر أول الزوال- مثلا- نسيانا أو اشتباها بطلت فكأنه أتى بها قبل الزوال فهو مما لم تقم عليه دليل. بل الأخبار 
الكثيره المتقدمه الناطقه بأنه إذا زالت الشمس فقد دخل الوقتان» أو وقت الصلاتين أو الظهر و العصر جميعا .. ثم أنت 


ف وق نيس جتعاهق حنيي السنسسن افد هلين على 'اذاها بين الميتدى السفيين وقك اشتراكق العملانية و لا اختصاض 


لهما بوقت دون وقت. 


وقد نسب هذا القول الى الصدوق وانه ذهب الى ان الوقت من مبدثه إلى منتهاه مشتركك فيه بين الصلاتين الا ان هذه قبل هذه. 
بمعنى ان كل جزء من الوقت صالح لكل من الفريضتين مع الالتزام بينهما بالترتيب» و تبعه عليه جماعه. 


وفكوضاعي القدار كه عدن الانستدلان عن لقوق المستوناض ‏ اله الأححض لرقية«الفريفة الا مجان إقاعها در لوعن 
بعض الوجوه- كالنسيان و الغفله و ما شابههما- و لا ريب فى ان إيقاع العصر عند الزوال على سبيل العمد ممتنع» لما دل على 
اعتبار الترتيب بينهما كما مر 


)١(‏ راجع ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) راجع ب ”67 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(*) راجع ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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كما أن الآتيان بها عند الزوال نسيانا كذلك على الأظهرء لأنه من الاثيان بغير المأمور به بدلا عن المأمور به و من البين ان أجزاء 
غير المأمور به عن المأمور به يحتاج الى دليل و لا دليل عليه فى المقام. 


فحيث لا دليل على الصحه فيحكم ببطلان الصلاه فإذا امتنع وقوع العصر عند الزوال اتتفى كون ذلكك وقتا لها و هذا معنى ان 
أول الزوال وقت اختصاصى لصلاه الظهر. لعدم صحه وقوع العصر فيه بوجه من الوجوه. 


و هذا الكلام منه «قده» عجيب. لان البطلان مع التعمد و إن كان كما أفاده الا أنه مستند الى اعتبار الترتيب بينهما مع العمد و 


الالتفات ومن 


الظاهر ان البطلان من جهه الإخلال بالترتيب المعتبر بينهما لا يستتبع الحكم بالاختصاص و عدم قابليه الوقت لصلاه العصرء لأنه 
أمر يحتاج الى الى دليل و لم يقم أى دليل على الاختصاص. و معه لا وجه للحكم ببطلان صلاه العصر عند الزوال إذا أتى بها 
كذلكك نسيانا أو اشتباها و ذلكك لحديث لا تعاد» لوضوح أن الترتيب المعتبر بينهما ليس من المستثنيات فمع النسيان لا مناص 
من الحكم بصحه الصلاه لقيام الدليل عليها حينئذ كما عرفت. 

على أن الإتيان بصلاه العصر فى أول الوقت غير منحصر بالصورتين أعنى صورتى العمد و النسيان» بل هناكك صوره ثالثه و هى 
ما إذا أتى بصلاه الظهر قبل الزوال معتقدا دخول الوقت بعد الفحص عنه أو اعتمادا على اخبار من يوثق به من المؤذنين بحيث لم 
بقع من الظهر فى وقتها غير شى ء يسير كمقدار ربع الركعه أو نصفها تم أتى بالعصر بعد الزوال- بمقدار التشهد مثلا- فان الظهر 
صحيحه حينئذ لوقوعها فى وقتها و لو بمقدار قليل و كذلكك صلاه العصرء بناء على عدم قيام الدليل على اختصاص أول 
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الوقت الصلاه الظهر بمقدار اربع ركعات. فما استدل به للاختصاص غير صحيح. 


و استدل العلامه «قده) على الاختصاص بما حاصله: ان القول بالاشتراكك و عدم الالتزام بالاختصاص يستلزم أحد الباطلين أعنى 
خرق الإجماع أو التكليف بما لا يطاق و ذلكك لأن المكلف بعد الزوال إذا كان مكلفا بكلتا الصلاتين معا أعنى ثمانى ركعات 
دفعه واحده. لزم التكليف بما لا يطاق» و ذلك لعدم قدره المكلف حينئذ إلا من إحدى الصلاتين» و ان كان مكلفا بخصوص 
صلاه العصر دون الظهر أو بإحداهما لا على 


التعيين لزم خرق الإجماع لعدم الخلاف فى أن صلاه الظهر متعلقه للتكليف حينئذ بخصوصها. 


وهذا الاستدلال منه «(قذده) كالاستدلال المتقدم عن صاحب المداركك عجيبء و ذلك لانه لا اشكال ولا ريب فى أن صلاه 
الظهر هى المتعلقه للتكليف بعد الزوال مع التوجه و الالتفات بحيث لا يجوز تقديم العصر عليها متعمدا الا انه خارج عن محل 
الكلا-م فان المدعى ان المكلف لو نسيها و أتى بالعصر أو قدم الظهر على الزوال معتقدا دخول الوقت فصلى العصر فى أول 
الزوال صحت صلاه عصره و ان كانت واقعه فى أول الزوال. 

إذا الكلام انما هو فى صوره النسيان أو عدم التكليف بصلاه الظهر- أول الزوال- للإتيان بها قبله على الوجه المتقدم و من الظاهر 
ان الحكم بصحتها عند النسيان بحديث لا تعاد و كذا الحكم بها فى الصوره الثانيه لا يستتبع التكليف بما لا يطاق و لا ان فيه 
خرقا للإجماع فلا يمكن الاستدلال بشى ء من هذين الوجهين على الاختصاص. 

بقى الكلام فى الاستدلال على ذلكك بالاخبار. 


و يقع الكلام فى ذلكك «تاره») من حيث المبدء وأول الوقت و«اخرى) 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: ١5٠‏ 


من حيث المنتهى و آخر الوقت. اما بحسب أول الوقت فقّد استدل عليه بما رواه داود بن فرقد- عن بعض أصحابنا- عن أبى عبد 
اللّه (ع) قال: إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر حتى يمضى مقدار ما يصلى المصلى أربع ركعاتء فإذا مضى ذلك فقد 
دخل وقت الظهر و العصر حتى يبقى من الشمس مقدار ما يصلى المصلى أربع ركعات فإذا بقى مقدار ذلكك فقد خرج وقت 
الظهر. و بقى وقت العصر حتى تغيب الشمس .)١١‏ 


ولا إشكال فى 


دلالتها على المدعى الاانها ضعيفه السند لإرسالها فلا يمكن الاعتماد عليها بوجه و «دعوى): أنها منجبره بعمل الأصحاب على 
طبقها «مندفعه). بما مر غير مره من المناقشه فيها كبرى و صغرىء لان عملهم على طبق روايه ضعيفه غير موجب لانجبارها و لأنا 
لا نعلم باستنادهم الى تلكك المرسله فيما ذهبوا اليه و لعلهم اعتمدوا فى ذلك على اشتراط ترتب العصر على الظهر و قد مر انه 


أفن ار 


وقد يصحح الروايه بأنها وان كانت مرسله الا ان فى سندها الحسن ابن على بن فضال و قد أمرنا بالأخذ بروايات بنى فضال لما 
ورد: خذوا ما رووا و ذروا ما رأوا 7١‏ و من جمله رواياتهم هذه المرسله فلا مناص من العمل على طبقها. 


و يدفعه: أن هذه الدعوى وان صدرت عن شيخنا الأنصارى «قده» فى أوائل كتاب الصلاه الا انها من غرائب الكلام و ذلكك لأن 
بنى فضال ليسوا بأعظم مقاما من رواتنا الأعاظم و الأجلاء كزراره و محمد بن مسلم و اضرابهما من أكابر الفقهاء و عدول الرواه 
وقد مر غير مره انا لا نعتمد على رواياتهم فيما إذا كانت مجهوله أو ضعيفه أو مرسله فما ظنكك بهؤلاء! 


(1) المرويه فى ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب ١١‏ من أبواب صفات القاضى من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: ١0١‏ 


فإنهم مهما بلغوا من الوثاقه و العظمه لا يبلغون من هو فى أدنى مراتب العداله فضلا عن كبراء العدول و فقهاء الرواه. 


و مما يزيد فى الوضوح: ان بنى فضال قبل انحرافهم عن الصواب كانوا لا تقبل منهم رواياتهم فيما إذا كانت مرسله أو ضعيفه و 


بما بعد انحرافهم؟ و لا يحتمل ان يكونوا- بعد الا-نحراف- بأعظم مقاما و أرقى منزله عن أنفسهم- قبل الا-نحراف- و هل 
بالانحراف ازدادت وثاقتهم و جلالتهم حتى بلغوا مرتبه لا يمكننا رد رواياتهم و لو كان فى. 


إذا فمعنى الأمر بالأخذ برواياتهم ان انحرافهم غير مضر بوثاقتهم و انه لا يمنع عن العمل برواياتهم حال استقامتهم لا أن أيه روايه 
رواها هؤلاء فهى روايه معتبره لا مناص من الأخذ بها و لو كانت عن ضعيف أو مجهول أو كانث مرسله هذا. 


على أن دعوى: اننا مأمورون بقبول رواياتهم دعوى غير ثابته: 

1 1! 

لأن مستندها هو ما رواه الشيخ فى كتاب الغيبه بسنده عن أبى الحسين بن تمام عن عبد الله الكوفى- خادم الحسين بن روح- 
عن الحسين بن روح وكيل الناحيه المقدسه حين سئل عن كتب الشلمغانى قال: أقول فى كتبهم ما قاله العسكرى (ع) حين سئل 
عن كتب بنى فضال من قوله (ع) خذوا ما رووا و ذروا ما رأوا .)١١‏ 


1 
و هذه الروايه قد دلت على أن روايات بنى فضال معتبره لوثاقتهم إلا أنها ضعيفه لجهاله حال أبى الحسين بن تمام و عبد الله 


الكوفى فلا يمكننا الاعتماد عليها ابدا فلم يثبت ان هذا الكلام قد صدر عن ابن روح حتى يقال انه ينقله عن العسكرى (ع) فما 
هو المشتهر من الأمر بالأخذ برواياتهم 


.105 كتاب الغيبه ص‎ )١( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: لله ١‏ 


كلام مشهورى لا أساس له إذا الروايه ضعيفه و غير قابله للاعتماد عليها فى شىء. 


على انها مع الغض عن ذلكك معارضه بالروايات الكثيره المتقدمه الداله على انه إذا زالت الشمس فقد دخل الوقتان أو وقت 


الظهر و العصر جميعا )١«‏ لانه لا معنى لهذه الروايات الا نفى الاختصاص و بيان ان الوقت اشتراكى بين الصلاتين. 


نعم يمكن ان يقال: ان المراد من روايه داود بن فرقد ليس هو أن وقت صلاه العصر ما إذا مضى من الزوال مقدار يمكن ان 
يصلى فيه المصلى أربع ركعات- وان لم يصل بالفعل- بل الظاهر من الروايه أن المراد بها أن وقت صلاه العصر ما إذا صلى 
المكلف- بالفعل- أربع ركعات. و هو عباره أخرى عن الترتيب المقرر بينهما حيث أن صلاه العصر انما تقع صحيحه فيما إذا 
أتى المكلف بصلاه الظهر قبلها. 


و أما ما قدمناه من صحتها فيما إذا أتى بصلاه الظهر قبل الزوال معتقدا دخول الوقت ثم أتى بصلاه العصر أول الزوال» أو أتى 
بصلاه العصر قبل صلاه الظهر نسيانا فهو من الفروض النادره دون المتعارفه. 


و الوجه فى ذلكك: أن هذه الروايه إنما وردت فى قبال الأخبار المتقدمه الكثيره الداله على ان الشمس إذا زالت فقد دخل الوقتان 
أو وقت صلاه الظهر و العصر جميعا و قد ذكرنا انه لا معنى لقوله جميعا أو فقد دخل الوقتان إلا ان الوقت اشتراكى بينهما من 
مبدئه إلى منتهاه و معه لا يمككن حمل الروايه على اراده المغنى الأنول و الا تحققت المعارضه بينهما و كانت الروايه مخالفه 
لتلكك الأخبار الكثيره» بل يراد منها المعنى الثانى أعنى مضى مقدار صلى فيه المكلف- بالفعل- أربع ركعات؛ لانه معنى 


(1) المرويه فى ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ١8‏ 


قوله (ع) الا أن هذه قبل هذه. 


وقد يقال: ان حمل الروايه على اراده المعنى الثانى و ان كان هو الظاهر 


من الروايه و لو بلحاظ الأخبار المتقدمه إلا أن ملاحظه ذيلها تقضى بخلافه.» حيث ورد فى ذيلها: فإذا مضى ذلك- أى مقدار ما 
يصلى فيه المصلى أربع ركعات- فقد دخل وقت الظهر و العصر. فان معنى ذلكك ان صلاه الظهر لم يؤت بها فى الخارج بعد 
لوضوح انه لا معنى لدخول الوقت بالإضافه الى من صلى اربع ركعات الظهرء فلو كان المراد منها مضى مقدار صلى فيه المكلف 
بالفعل اربع ركعات كان من اللازم ان يقال: فإذا مضى ذلكك فقد دخل وقت العصر فلا مجال معه إلا من حمل الروايه على اراده 
مضى زمان يمكن ان يصلى فيه اربع ركعات. 

و يندفع: بان حمل الروايه على ذلك المعنى غير ممكن فى نفسه. و ذلكك لان نه لا يخلو اما أن يراد بالمقدار الذى يمكن ان 
يصلى فيه المصلى أربع ركعاتء المقدار الذى يصلى فيه اربع ركعات على الوجه المتعارف و لنفرضه ثمان دقائق- مثلا- و اما 
ان يراد به المقدار الذى يصلى فيه المصلى أربع ركعات بحسبه و هو أمر يختلف باختلاف آحاد المصلين من حيث كونه بطىء 
القراءه أو سريعهاء أو كونه متطهرا قبل الزوال و عدمه؛ و من حيث اشتمال الصلاه على المستحبات و عدمه. 


فعلى الأول لو صلى أحد صلاه الظهر مستعجلا و فرغ منها قبل ثمان دقائق- مثلا- لم يجز له الإتيان بصلاه العصر لعدم دخول 
وقتها على الفرض و هذا خلاف الضروره و الإجماع و خلاف الأخبار الداله على انه إذا زالت الشمس فقد دخل الوقتان» أو وقت 
الظهر و العصر جميعا الا ان هذه قبل هذه 0ش فهذا لا يمكن الالتزام به. 


(1) المرويه فى ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التتقيح فى 


شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: ١8‏ 


و أما التقدير الثانى فهو مضافا الى بعده فى نفسه. لان لازمه ان يختلف وقت العصر باختلاف المصلين فيكون غير داخل بالنسبه 
إلى مكلف و داخلا بالإضافه إلى مكلف آخر و هو بعيد. 


و مضافا الى انه على خلاف الاشتركك فى التكليفء لان مقتضاه ان تكون صلاه العصر أو غيرها جائزه لكل مكلف أو غير جائزه 
كذلك لا ان تختلف باختلافهم. 


يأتى فيه نظير الترديد المتقدم, لانه لا يخلو اما ان يراد بصلاه» كل شخص صلاته المتعارفه اعنى المشتمله على الأجزاء الواجبه و 
جمله من المقدوبات و القتدمات و المقازنات و التعقنات :و الأذ كارو غرها متنا هو أمن متعار :فى الضئلاه. واناما'ان يواد ينها 
الصلاه المشتمله على خصوص الأجزاء الواجبه بأسرع زمان يمكن الصلاه فيه أعنى أقل الواجب. 


فعلى الأول لو أتى المكلف بصلاه الظهر - مستعجلا- و فرغ منها قبل زمان يمكن الإتيان فيه بصلاه مشتمله على الأجزاء الواجبه 
و المستحبه أعنى الصلاه المتعارفه لم يجز له الإتيان بصلاه العصر لعدم دخول وقتها و هذا خلاف الأدله المتقدمه فلا يمكن 


و الثانى خلا.ف ظاهر الروايه» لأسن ظاهرها أن صلاه العصر انما يدخل وقتها فيما إذا مضى من الزوال مقدار يصلى فيه اربع 
كعات على الكيفية المتعارفة لأ مقدان الغتلاة المشتمله على خخوض الأجزاء الواجة. 


على أن هذا أمر قليل الاتفاق و من الأأفراد النادره بل لعله لا يتفق فى الخارج أصلاء إذا لا مناص من حمل الروايه على اراده 
المقدار الذى يصلى فيه المصلى أربع ركعات- بالفعل- كما قدمناه. 


هذا وقد يستدل على القول بالاختصاص بما ورد فى بعض الاخبار 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ١66‏ 


المتقدمه 


من قوله (ع) الآ ان هذه قبل هذه )١١‏ بدعوى ان معناه ان وقتث هذه قبل وقت هذه و هو معنى اللاختصاص. 


و يدفعه: ان تلكك الروايات مصرحه بأن الزوال يدخل الوقتان أو وقت الظهر و العصر جميعاء لا ان بالزوال يدخل وقت الظهر و 
يدخل وقت العصر بعده. نعم يعتبر الترتيب بينهما و اليه أشار بقوله: الا أن هذه قبل هذه اى نفس هذه الصلاه قبل تلكك الصلاه 
لاان وقتها قبل وقتها هذا كله من حيث المبدء و أول الوقت. 


منتهى وقتى الظهرين 
و أما من حيث المنتهى و آخر الوقت فقد قالوا ان آخر الوقت بمقدار اربع ركعات يختص بصلاه العصر. 


فإن أرادوا من ذلكك أن من أخر الصلاتين إلى أن بقى من الوقت مقدار اربع ركعات يجب ان يصلى فيه العصر دون الظهر فهو 
كلام صحيح كما يأتى عليه الكلام ان شاء الله. 


وان أرادوا بذلكك بيان ان آخر الوقت اختصاصى بصلاه العصر و غير صالح لوقوع الظهر فيه ابدا بحيث لو فرضنا أن المكلف لم 
يكن مأمورا بصلاه العصرء لإتيانه بها نسيانا أو باعتقاد انه اتى» بصلاه الظهر قبلها ثم انكشف خلافه. لم يجز له الإتيان فيه بصلاه 
الظهر لفواتها و خروج وقتها بل لو صلاها وجب أن يأتى بها قضاء وان لم تغرب الشمس بعد فلم يقم عليه دليل يثبته» فان 
مقتضى حديث لا تعاد ان الترتيب المعتبر 


(1) المرويه فى ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 688 


بينهما ذكرى فمع الغفله و النسيان لا بد من الحكم بصحه الصلاتين؛ و ان كانت الظهر واقعه بعد العصر. 


نعم دلت صحيحه زراره على أن المكلف إذ أتى بالعصر 


قبل صلاه الظهر- نسيانا- ثم تذكرها جعلها ظهرا ثم اتى بصلاه العصرء لأنها أربع مكان أربع ١1١‏ الا انها أمر آخر فان الكلام فى 
المقام انما هو فيما تقتضيه القاعده فى نفسها و أما ان النص الوارد على خلافها هل لا بد من الأخذ به أولا؟ فسيأتى عليه الكلام 
بعد ذلكك أن شاء الله 


و المتحصل ان الوقت الاختصاصى للعصر بالمعنى المتقدم دعوى لا أساس لها. 


وقد يستدل عليه بروايه الحلبى (فى حديث) قال: سألته عن رجل نسى الاولى و العصر جميعا ثم ذكر ذلكك عند غروب الشمس 
فقال: ان كان فى وقت لا يخاف فوت إحداهما فليصل الظهر ثم يصل العصرء و ان هو خاف أن تفوته فليبدأ بالعصرء و لا 
يؤخرها فتفوته فيكون قد فاتتاه جميعا و لكن يصلى العصر فيما قد بقى من وقتهاء ثم ليصلى الأولى بعد ذلكك على أثرها .7١‏ 


و دلالتها على المدعى مما لا اشكال فيه غير انها ضعيفه السند و غير قابله للاستدلال بها بوجه و ما فى كلمات بعضهم من التعبير 
عنها بالصحيحه مما لا وجه له و ذلك لان الشيخ «قده» روى هذه الروايه بإسناده عن الحسين ابن سعيد عن ابن سنان عن ابن 
مسكان عن الحلبى» و ابن سنان هذا 


)١(‏ المرويه فى ب 87 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(1) المرويه فى ب 5 أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: /ام ١‏ 


لا 


عبد الله بن 


سنان فالمظنون بل المطمآن به بحكم الغلبه ان ابن سنان الواقع فى السند هو محمد بن سنان. 


ولا أقل من الشكك و الاحتمال و معه كيف يمكن الحكم بصحه الروايه فلا دليل على أن آخر الوقت بمقدار اربع ركعات 
اختصاصى للعصر. 


بقى الكلا-م فى الوقت الاختصاصى بالمعنى الآدخر و هو اشتراط كون العصر واقعه عقيب الظهر و متأخره عنها عند العلم و 
الالتفات بحيث لو عكس و قدم العصر على الظهر بطلتء و انه إذ تركهما متعمدا الى أن بقى من الوقت مقدار اربع ركعات تعين 
الإتيان بصلاه العصر فيه. 


وهذا يدل عليه الاخبار المتقدمه الداله على انه إذ زالت الشمس فقد دخل الوقتان أو وقت الظهر و العصر جميعا الا ان هذه قبل 


.)١١ هذه‎ 


لدلالتها على ان كل جزء من أجزاء الوقت المحدود بما بين الدلوك و الغروب وان كان قابلا لكل واحده من الصلاتين و 
صالحا للإتيان فيه بايه منهما شاءه المكلف إلا أن صلاه العصر يشترط فيها ان تقع عقيب الظهر و بعدها فلو وقعت قبلها بطلت 
نعم هذا مع العمد و الالتفات. 


و أما لو قدمها على الظهر نسيانا حكم بصحتها لحديث لا تعاد» إذ الترتيب المعتبر بين الصلاتين ليس من الخمسه المستثناه فى 
الحديث؛ و كذلك الحال فيما لو صلى الظهر قبل الزوال معتقدا دخول الوقت بحيث لم يقع منها فى الوقت غير شىء يسير و 
اتى بالعصر أول الزوال» فان الصلاتين محكومتان بالصحه حينئذ هذا من ناحيه المبدء و أول الوقت. 


(1) المرويه فى ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ١16/‏ 


و أما من حيث المنتهى و آخره فلان المكلف عند تركه الصلاتين كلتيهما 


الى ان بقى من الوقت مقدار اربع ركعات لم يعقل بقاء الأمر بثمان ركعات فى حقه لعدم سعه الوقت للصلاتين فالأمر بهما معا 
فى حقه من التكليف بما لا يطاق إذا لا يخلو اما ان يكون المكلف مأمورا بصلاه العصر فقط» و يسقط الأمر بصلاه الظهر فى 
حقه: أو يكون مأمورا بصلاه الظهر فحسب و أما ان يسقط عنه الألمر بكل واحده من الصلاتين» و يحدث هنااكك أمر جديد 
بالتخيير بينهما إذ لا يحتمل فى حقه سقوط الأمر بالصلاه رأساء لأنه خلاف الضروره و الإجماع. 


الصورتان الأخيرتان مضافا إلى أنهما خلاف المتسالم عليه عند الأصحاب «قدهم» لعدم ذهابهم إلى وجوب الظهر حينئذ- متعينا- 
ولا مخيراء مما لا يمكن الالتزام به فى نفسه. و ذلكك للأخبار المتقدمه الداله على انه إذ زالت الشمس فقد دخل الوقتان» أو 
وقت الظهر و العصر جميعاء إلا أن هذه قبل هذه ثم أنت فى وقت منهما جميعا حتى تغيب الشمس .)١١‏ 


لدلالتها على أن الوظيفه المقرره فى مفروض الكلام انما هى الإتيان بصلاه العصر فحسب لاشتمالها على ان الوقت مشتركك فيه 
بين الصلاتين بعد الزوال» و المكلف فى وقت من ثمان ركعات إلى أن تغرب الشمسء فإذا ضاق الوقت و لم يسع لثمان ركعات 
سقط الأمر بالأربع الاولى لا محاله و كان الوقت مختصا بالأربع الثانيه» لقوله ان هذه قبل هذه. 


و على الجمله ان الوقت و إن كان ممتدا الى الغروب و الشريكه لا تزاحم الشريكه. لصلاحيه كل جزء من أجزاء الوقت لكل 
واحده من الصلاتين الا انه إذا أخرهما متعمدا الى أن بقى من الوقت مقدار اربع ركعات اختص 


(1) المرويه فى ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التتقيح فى 


شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: ١604‏ 


وما بين المغرب و نصف الليل وقت المغرب )١(‏ 


الوقت بصلاه العصر لعدم معقوليه الأمر بشمان ركعات, و ظهور الروايه فى ان الصلاتين متبسطتان على مجموع الوقت الا ان هذه 
قبل هذه. و معه يختص الوقت بالأربع الثانيه- بالطبع- لانه مقتضى الانبساط و التقسيط و تدل على ذلك الأخبار الوارده فى 
الحائض و انها تصلى العصر و حدها إذا طهرت عند العصرء أو عند الظهر إلا انها اشتغلت بشأنها حتى دخل وقت العصر )١١‏ نعم 
إذا لم يكن مأمورا بصلاه العصر كما إذا أتى بها قبل صلاه الظهر- نسيانا أو باعتقاده الإتيان بصلاه الظهر قبلها- لم يكن أى مانع 
من الإتيان بصلاه الظهر حينئك. 


وقت صلاه المغرب 
اشاره 


)١(‏ لا ينبغى الخلاف فى دخول وقت صلاه المغرب بالغروب- الأعم من غيبوبه الشمس و ذهاب الحمره المشرقيه على ما يأتى 


تحقيقه- و تدل عليه عده من الروايات: 

«منهاا: صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) قال: إذا زالت الشمس دخل الوقتان: الظهر و العصر, و إذا غابت الشمس دخل الوقتان: 
المغرب و العشاء الآخره .)27١‏ 

و «منها»: غير ذلكك من الروايات. 


و الكلام فى الوقت الاختصاصى لصلاه المغرب من اوله بمقدار ثلاث 


)١(‏ راجع ب 58 من أبواب الحيض من الوسائل 
(1) المرويه فى ب ١17‏ و 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 1١‏ 


ركعات و لصلاه العشاء من آخره بمقدار اربع ركعات هو الكلام فى الظهرين و يأتى تفصيله عند تعرض الماتن له ان شاء اللّه. 


و كيف كان فلا كلام فى وقتها من حيث المبدءء و انما الكلام فى انه هل يمتد الى تصف الليل كما هو المعروف بينهم أو الى 
طلوع الفجر 


كما عن بعض علمائنا أو فى خصوص الحائض و الناسى و نحوهما أو فى الاعذار مطلقا وان حرم التأخير عن النصفء و عن 
المحقق امتداده الى طلوع الفجر للمضطر و ذكر صاحب الحدائق ان الظاهر أن أول من ذهب صريحا الى امتداد وقت العشاءين 
الى طلوع الفجر للمضطر هو المحقق فى المعتبر» و تبعه صاحب المداركك و شيده و تبعه فى هذا القول جمله ممن تأخر عنه كما 
هى عادتهم- غالبا. 


و عن الشيخ فى الخلاف و ابن البراج ان آخر وقت المغرب غيبوبه الشفق- بلا فرق فى ذلكك بين الحاضر و المسافر و المختار و 
المعذور- و عن المفيد و ابن بابويه امتداد وقتها الى ربع الليل- فى حق المسافر- و عن أبى الصلاح و ابن حمزه القول بذلكك مع 
الاضطرار. 


5 الأ ارم 
و الصحيح ما ذهب اليه المشهور من امتداد وقت المغرب الى نصف الليل و يدل على ذلكك الايه المباركه أقم الصّلاة دلوك 
السّمْس إللإ عي اللهل .. )"٠١‏ بضميمه ما ورد فى تفسيرها )١‏ لدلالتها على ان الصلوات الأربع - غير فريضه الفجر- تدخل 
أوقاتها بالدلوك و يمتد الى غسق الليل المفسر بمنتصفه- كما هو كذلكك لغه- إلا انا علمنا بالأخبار الوارده فى المقام عدم 


جواز تأخير الظهرين عن المغرب, كما علمنا بعدم 


78:11 الاسراء:‎ )١( 
من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل.‎ ١ (؟) راجع ب‎ 
١8١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١. ص:‎ 


جواز تقديم العشاءين على الغروب إذا فالآيه المباركه و الروايه المفسره لها دلتا على امتداد وقتى العشاءين الى منتصف الليل. 
:. 
و يؤيدها ما رواه عبيد بن زراره عن أبى عبد الله (ع) قال: إذا غربت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين الى 


نصف الليل الا ان هذه قبل هذه .)١١‏ 


فعلى ذلكك لو وردت روايه تامه الدلاله و السند و دلتنا على أن وقت المغرب يمتد الى ذهاب الشفق أو غيره من التحديدات 
المذكوره فى المقام لم يكن أى مناص من ان نحملها على الأفضليه كما صنعنا ذلكك فى الاخبار الوارده فى تحديد وقتى 
الظهرين بمقدار القدم و القدمين» أو بصيروره الظل من كل شى ء مثله أو مثليه فيقال فى المقام ان الإتيان بالفريضه الى هذا 


الحد أفضلء لا ان الوقت يخرج بذلكك فتندرج فى الفوائت أو ان التأخير عنه حرام و ان لم يخرج بذلكك الوقت. 


إذ الآية المتاركه يضميمة الأخبار المتقدمه ضريحة الدلالة على قول المشهور و هى اثما وزدت خخطابا للنيئ (ض) لبيان الوظيفة 
المقرره على جميع المسلمين لمكان اشتراكهم فى التكليف فلا يمكن حملها على بيان وظيفه المعذورين و المضطرين» كيف و 
ظاهرها توقيت الطبيعه الصلاتيه بالإضافه إلى طبيعى المكلفين فلا مسوغ لحملها على بيان الحكم بالإضافه إلى طائفه دون أخرى. 


و يدل على ما ذكرناه ما تقدم من الأخبار الداله على أن لكل صلاه وقتين أولهما أفضلهما ١؟.‏ 


)١(‏ المرويه فى ب ١8‏ من أبواب المواقيت من الوسائل 
(؟) المرويه فى ب ” و 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١87‏ 


و مادل على أنهم (ع) كانوا يقدمون صلاتهم و يؤخرونها و ليس الأسمر كما يقال: من ان من أخر صلاته فقد هلكك و انما 
الرخصه للناسى و المريض و المدنف و المسافر و النائم فى تأخيرها )١١‏ على ما بيناه فى تفسيرها فراجع و أيضا يدل عليه جمله 
من الأخبار الوارده فى المقام و فى بعضها. 


انهم (ع) كانوا يرخصون 


فى تأخير الصلاه بأدنى عذر فى ذلكك إما بعملهم (ع) كما يأتى فى بعض الروايات. و اما ببيانهم كما فى صحيحه عمر ابن يزيد 
زفق الآتيه و غيرها. 


و اما ما ذهب اليه ابن البراج و الشيخ فى الخلاف من امتداد وقت المغرب الى ذهاب الشفقء فقد استدل عليه بصحيحه زراره و 
الفضيل قالاء قال أبو جعفر (ع) ان لكل صلاه وقتين غير المغرب فان وقتها واحد, و وقتها وجوبهاء و وقت فوتها سقوط الشفق 
7 


«الجهه الأولى»: صدرها و هو قوله: فان وقتها واحد. بدعوى ان هذه الجمله تدلنا على أن لصلاه المغرب وقتا واحداء و هو وقت 
وجوبها و ليست كبقيه الصلوات التى لها وقتان: اختيارى و اضطرارىء فإذا كان لها وقت واحدء فلا يجوز تأخيرها عن وقتها أعنى 
وقت وجوبها فيجب الإتيان بها عند المغرب فتأخيرها عن ذهاب الشفق أمر غير سائغ. 


ويرده انه لا نظر فى قوله (ع) ان لكل صلاه وقتين غير المغرب فان وقتها واحد الى بيان منتهى وقت المغرب و انه ينتهى إلى 
ذهاب الشفق 


(1) المرويه فى ب " من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(') المرويه فى ب ١9‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(") المرويه فى ب 18 من أبواب المواقيت من الوسائل و هناكك روايه أخرى عنه أيضا بمضمونها. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ١‏ 


أو غيره» و انما نظره الى مبدثه و بيان ان لغير صلاه المغرب من الصلوات وقتين لكونها مسبوقه بالسبحه و النافله فإذا دخل وقتها 
أتى أولا بالنوافل ثم بالفريضه من ظهر أو عصر أو عشاء أو فجر. 


و كون هذه الصلوات مسبوقه بالنافله من الوضوح بمكان: أما فريضتا الظهرين و 


فريضه الفجر فلأن نوافلها متقدمه على أنفسها كما تقدم, و أما صلاه العشاء فلان وقتها و ان كان يدخل بالغروب إلا أن الأفضل 
أن تؤخر بعد صلاه المغرب بمقدار اربع ركعات نافله المغرب. 


و تدلنا عليه ما قدمناه من موثقه معاويه المشتمله على نزول جبرئيل على النبى الأ-كرم (ص) بوقتين فى يومين فى كل من 
الفرائض غير فريضه المغرب كأول الزوال و حين ما زاد الظل قامه و قوله. ما بينهما وقت "١١‏ فإنها تدلنا بوضوح على ان لكل 
فريضه وقتين و ان الاتيان بها فى الوقت الثانى- بالطبع- أفضل لكونها مسبوقه بالنوافل» و هذا بخلاف فريضه المغرب لانه لا 
سبحه متقدمه عليها حتى يؤتى بها أولا ثم يؤتى بالفريضه و من هنا لم يجعل لها الا وقت واحدء و لم ينزل جبرئيل فيها بوقتين 
فلا وقت للمغرب الا وقت وجوبها. 
: : 

و يؤيده روايه أديم الحر قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: ان جبرئيل أمر رسول الله بالصلاه كلها فجعل لكل صلاه وقتين إلا 
المغرب فإنه جعل لها وقتا واحدا .)7١‏ 


و كيف كان الصحيحه لا نظر لها الى بيان منتهى وقت المغرب وانما وردت لبيان مبدئه كما ذكرناه و نظير ذلكك صلاه الجمعه 


حيث ورد 


)١(‏ المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(1) المرويه فى ب ١8‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فك شرح العروه الوثقى» الصلاه 2١‏ ص: ع١‏ 


ان وقتها حين تزول )١١‏ و ذلكك لعدم كونها مسبوقه بالنافله بعد الزوال و ما ذكرناه هو المتعين فى تفسير الصحيحه و اما غير 
ذلكك مما ذكروه فى تفسيرها فلا يمكن المساعده على شى ء منها بوجه. 


«الجهه الثانيه): ذيل الصحيحه و هو قوله: ووقت 


فوتها سقوط الشفقء لانه صريح فى عدم امتداد وقت المغرب الى انتصاف الليل أو ربعه بل إنما ينتهى بسقوط الشفق. 


و هذا أيضا لا يمكن المساعده عليه و ذلك لما ورد فى جمله من الروايات من .أن صلاه المغرب يجوز تأخيرها إلى ثلث الليل 
أو ربعه و لو بالإضافه إلى المسافر و هذا كموثقه عمر بن يزيد قال: قال أبو عبد الله عليه السلام وقت المغرب فى السفر الى ثلث 
الليل ١؟).‏ 


بل مقتضى ما نطقت به النصوص المتعدده- على ما يأتى نقلها- جواز تأخيرها عن السقوط مطلقا و لو فى غير حال السفر و 
المرض و معه لا مجال للقول بأن صلاه المغرب مطلقا ينتهى بذهاب الشفق هذا. 


2 - ََ لا 0 2 ع 3 7 ع 
مضافا الى أن ذلكك خلاف ظاهر الآيه المباركه أقِم الصَّلاة دلوك الشّمْس لي عَسَق الئل لأن إطلاقها يقنضى جواز تأخير 
المغرب عن سقوط الشفق حتى مع الاختيار لأن الغسق كما تقدم بمعنى نصف الليل؛ إذا بمقتضى تلكك الروايات و إطلاق الآيه 
المباركه لا بد من حمل قوله (ع) و وقت فوتها سقوط الشفق على أن الأفضل ان يؤتى بها الى زمان السقوط وان لا يؤخر عنه. 
لاان بذلكك يخرج وقتها بالكليه. 


)١1(‏ المرويه فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(0) المرويه فى ب ١9‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) الاسراء: 117: 7/8. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١88‏ 


1 1 
و مما استدل به على ذلكك صحيحه بكر بن محمد عن أبى عبد الله (ع) انه سأله سائل عن وقت المغرب فقال: ان الله يقول فى 


كتابه لإبراهيم: 


فلما جن عليه الليل رأى كوكبا قال: هذا ربى و هذا أول الوقت و آخر ذلكك غيبوبه الشفق .. 


.)١١ 


1 
و روايه إسماعيل بن جابر عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته عن وقت المغرب قال: ما بين غروب الشمس الى سقوط الشفق "١‏ 


إلى غير ذلكك من الروايات. 


و صاحب الحدائق «قده) نقل الروايه الأخيره و عبر عنها بالموثقه و لعله قصر نظره الى السند المذكور فى التهذيب وهو كما 
افاده و لم يلاحظ طريق الشيخ «قده؛ الى الحسن بن محمد بن سماعه الذى رواها الشيخ عنه فان له الى الحسن بن محمد طريقان 
وقع فى أحدهما الحسين بن سفيان البزوفرى المكنى بابى عبد اللّه و فى ثانيهما أبو طالب الأنبارى و كلاهما ضعيف لأن الأول 
غير معنون فى كتب الرجال و الثانى ضعفه الشيخ و فيه كلام طويل نعم إذا كان المراد بالحسين بن سفيان الواقع فى أحد طريقى 
الشيخ الى الرجل هو الحسين بن على بن سفيان- كما هو كذلكك- لم يكن مجال للمناقشه فى سند الروايه» لأنه ممن وثقه 
النجاشى «قده» صريحا إذا التعبير عنها بالموثقه فى محله. 


و الجواب عن الاستدلال بهاتين الروايتين انه قد دلت عده روايات و فيها الصحيحه و غيرها على أن صلاه المغرب يجوز تأخيرها 
عين الشفق بالاختيار و ان لم يكن هناكث شى ء من الأعذار المسوغه للتأخير كالسفر و المرض و نحوهما كما ستوافيكك ان شاء 
الله ومعها انمق تحمل 'الرواتين على الأفضلية. 


)١(‏ المرويتان فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويتان فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ١8‏ 


و أما القولان الآخران اعنى ما ذهب اليه المفيد و ابن بابويه» و ما حكى عن أبى الصلاح و ابن حمزه» فإن كان مراد المفيد 


وابن بابويه أن الوقت يمتد الى ذهاب الشفق بالإضافه إلى الحاضر خاصه و يمتد الى ربع الليل للمسافر كذلكك. و أراد أبو 
الصلاح و ابن حمزه ان الوقت ينتهى إلى ذهاب الشفق بالإضافه إلى المختار و الى ربع الليل بالنسبه إلى المعذور فهما ساقطان لا 
محاله. 


و الوجه فيه ان الأخبار المستدل بها على القول الأول و الاخبار المستدل بها غلئ القول الثانى متعارضتان فيتساقطان ولا يمكن 
الاعتماد على شى ء منهماء و ان أرادوا من السفر التمثيل لمطلق الاعذار و من العذر ما يعم السفر فالقولان يرجعان الى قول واحد 


و يردهما وقتئذ ما تقدم من الاخبار الداله على بقاء الوقت للمسافر إلى ثلث الليل» و الفرق بين الثلث و الربع من الوضوح بمكانء 
فلا مناص إذا من حمل ما دل على ما ذهبوا اليه على الأفضليه بل قدمنا أن التحديد بأمثال ذلكك ينافى إطلاق الآيه المباركه؛ لأنه 
يقتضى امتداد الوقت الى نصف الليل لانه معنى الغسق كما مر. 

وقد أشرنا آنفا ان جمله من الروايات التى فيها الصحاح و غيرها دلتنا على جواز تأخير المغرب عن سقوط الشمس اختيارا و لو 
فى غير السفر و المرض و إليكك شطر منها: 


0 
«منها/: صحيحه عمر بن يزيد قال: قلت لأبى عبد الله (ع) أكون مع هؤلاء و انصرف من عندهم عند المغرب فأمر بالمساجد 


فأقيمت الصلاه فإن أنا نزلت أصلى معهم لم استمكن (أتمكن) من الأذان و الإقامه و افتتاح الصلاه فققال: ائت منزلكك و انزع 
ثيابكك وان أردت أن تتوضاً 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 1١817‏ 


فتوضأ وصل فإنكك فى وقت الى ربع الليل .)١١‏ 


و هى صريحه الدلاله 


على جواز تأخير المغرب الى ربع الليل لحاجه ما و لو كانت هى التمكن من الأذان و الإقامه أو الاستقرار» و المراد فيها بالتوضؤ 
هو التنظيفء أو الوضوء التجديدىء لا وضوء الصلاه» لوضوح انه لا بد منه فى الصلاه و ليس موكولا إلى إراده المكلف كما فى 


يوثق فيها أيضا. 


و يرده: أن الأمر و ان كان كما ذكر الا انه ممن وقع فى أسانيد كامل الزيارات و قد مر غير مره ان مؤلفه- و هو ابن قولويه- قد 
وثق الرواه الواقعين فى سلسله أسانيد هذا الكتاب و هذا يكفى فى توثيقه و باقى رجال السند ممن لا إشكال فى اعتبار رواياتهم. 


«و منها»: صحيحه إسماعيل بن همام قال: رأيت الرضا (ع) و كنا عنده لم يصل المغرب حتى ظهرت النجوم, ثم قام فصلى بنا 


على باب دار بن أبى محمود .)3١‏ 


وهى أيضا صريحه الدلاله على جواز تأخير المغرب عن سقوط الشفق بالاختيار» لانه (ع) لم يصلها حتى ظهرت النجوم و لا 
إشكال فى دلاله فعله (ع) على الجواز» فان فرضه (ع) و جميع من معه من جلسائه معذورين فى التأخير بعيد غايته. 


نعم تأخير الصلاه عن أول وقتها لا بد ان يكون لشىء من المرجحات لأن الأفضل ان يؤتى بها أول الوقت كما مر و يكفى فى 
المرجح الدلاله على جواز التأخير عن سقوط الشفق. 


)١(‏ المرويتان فى ب ١9‏ من أبواب المواقيت 
(') المرويتان فى ب ١9‏ من أبواب المواقيت 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: ١28‏ 


و«منها): موثقه 


عمار عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته عن صلاه المغرب إذا حضرت هل يجوز أن تؤخر ساعه؟ قال: لا بأس ان كان صائما أفطر 
ثم صلى و ان كانت له حاجه قضاها ثم صلى .)١١‏ 

و هى كسابقتها فى الدلاله على جواز التأخير و قد دلت على جوازه إلى ساعه و لو لحاجه عرفيه- غير ضروريه- بل مقتضى 
إطلاق قوله (ع) وان كانت له حاجه قضاها ثم صلى. جواز تأخيرها بأزيد من ذلكك لوضوح أن الحوائج مختلفه فقد تطول و 
تحتاج الى صرف مده تزيد على الساعه و الساعتين» و ان كان الإتيان بها قبل سقوط الشفق أفضلء لوضوح أن تأخيرها لو كان 
محرما لم يسوغ (ع) فى ارتكاب المحرم لأجل غايه عرفيه مباحه. 


3 
و ١منها/:‏ صحيحه أخرى لعمر بن يزيد قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام أكون فى جانب المصر فتحضر المغرب و انا أريد 


المنزل فإن أخرت الصلاه حتى أصلى فى المنزل كان أمككن لىء و أدركنى المساء أ فأصلى فى بعض المساجد؟ فقال: صل فى 
منزلكك .)75١‏ 


وهى دلت على جواز تأخير الصلاه الى أن يصلى فى المنزل و ان كان ذلكك بعد غيبوبه الشفق. 


هو جالس يتحدث فلما خرجت من البيت نظرت فقد غاب الشفق قبل ان يصلى المغرب ثم دعا بالماء فتوضأ و صلى .7١‏ 


)١(‏ المرويات فى ب ١9‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويات فى ب ١9‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويات فى ب ١9‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 


١ 


و هئ أيضا خدلنا على جواز تأخير المغرف عن غيبوبه الشفق بالاختيار و لو لأجل التحدث عن الاحكام و الآثار و سندها صحيح 
فان داود الصرمى- كالجوهرى- وان لم يرد توثيقه فى كتب الرجال الا انه ممن وقع فى أسانيد كامل الزيارات فلا بد من 


الحكم بو ثاقته. 


و مع تلكك الأخبار المعتبره المصرحه بجواز التأخير عن غيبوبه الشفق لا بد من حمل الأخبار المتقدمه على ان الإتيان بصلاه 
المغرب قبل سقوط الشفق أفضلء اللهم الا ان يكون هناك مرجح للتأخير كبيان جواز التأخير شرعا أو التحدث عن الأحكام 
الإلهيه و المعاروف الدينيه» أو لغير ذلكك من المرجحات. 


فذلكه الكلام 


ان صلاه المغرب يجوز أن تؤخر إلى ربع الليل بالاختيار من دون عله و لا اضطرار: بل يجوز تأخيرها الى نصف الليل لدلاله اليه 
المباركه أَقِم الصّلاء لَدُنُوك الشَّمْس لكا عَمَقِ اليل 1١‏ بضميمه ما ورد فى تفسيرها لان غسق الليل بمعنى شده ظلمته. و هى 
أقدا طفق فى 'مسصيقه و 6ك ةقان سور الكره الأر ديو بو النعاتقها اتناعي بالقممة لقني عاتب انيل بالاضافه اناق 
شخص أو مكان انما تشتد بزياده ابتعاد الشمس عنه. و نهايه ابتعادها انما هو فى منتصف الليل» لانه الوقت الذى ينتهى اليه بلوغ 
الشمس نصف الدائره النهاريه عن تحت الأرض فى مقابل بلوغها نصف الدائره عن فوق الأرض. 


./8 :117 الإسراء:‎ )١( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: 17١‏ 


فكما انه الوقت الذى ينتهى اليه اقترابها من المصلى فى كل بلد- بحسبه- كذلك ابتعادها عن المصلى أتما هو فيما إذا بلغت 


نصف الدائره عن تحت الأرضء إذا غسق الليل منتصفه. 


و هذا هو الذى نطقت به الاخبار المفسره للايه المباركه. لدلالتها 


على ان غسق الليل منتصفه وان من الدلوك الى الغروب صلاتين. و من المغرب الى نصف الليل صلاتين أخريين فلاحظ. 


و يدل على ما ذكرناه ما تقدم من قوله (ع) انا لنقدم و نؤخرء و ليس كما يقال: من اخطاء وقت الصلاه فقد هلكك إنما الرخصه 
للناسى» و المدنفء و المسافرء و النائم فى تأخيرها 0 
لأنه كما ترى يقتضى جواز تأخير الصلاه:.من دون عله و لا اضطرار. 
:. . 
وما ورد فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (ع) قال سمعته يقول: لكل صلاه وقتان و أول الوقت أفضله. أو أول 


الوقتين أفضلهما .)»2١‏ 


فان بها نحكم على أن لصلاه المغرب أيضا وقتين و أولهما أفضلهماء و لا ينافى ذلكك ما تقدم فى صحيحه زراره و الفضيل عن 
أبى جعفر (ع) من ان لكل صلاه وقتين غير المغرب فان وقتها واحد و وقتها وجوبها ووقت فوتها سقوط الشفق .37١‏ 


وما ورد فى موثقه معاويه بن وهب من أن جبرئيل اتى النبى (ص) 


(1) المرويه فى ب من أبواب المواقيت من الوسائل. 

(") المرويه فى ب ”و 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويه فى ب 18 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١7١‏ 


بوقتين لكل صلاه غير صلاه المغرب فإنه نزل فيها بوقت واحد .)١١‏ 


لما مر من ان الاخبار الداله على ذلكك ناظره إلى بيان مبدأ الوقت لصلاه المغرب و قد دلت على ان لها وقتا واحدا من حيث 
المبدء و لا نظر لها الى منتهاه فهى من حيث المنتهى كغيرها من الصلوات و لها أيضا وقتان أولهما أفضلهما. 


ةَ دده مر سله داود ب٠‏ فر قد المتقدمه: اذا غادت الث 
ولو يدم من ودس در ِ ٍِ 


فقد دخل وقت المغرب حتى يمضى مقدار ما يصلى المصلى ثلاث ركعات فإذا مضى ذلك فقد دخل وقت المغرب و العشاء 
الآخره حتى يبقى من انتصاف الليل مقدار ما يصلى المصلى أربع ركعات .. .)7١‏ 


فإنها صريحه الدلاله على ما ذكرناه وان كانت مرسله. 


و حيث ان ما قدمناه من الأدله على امتداد وقت المغرب الى نصف الليل كالصريحه فى هذا المدعى لانه من البعيد حمل الآيه 
المباركه و ما ورد فى تفسيرها على اراده خصوص حاله المرض و السفر و غيرهما من الاعذار فيها نرفع اليد عن المفهوم 
المستفاد من الاخبار الوارده فى تحديد وقت المغرب بربع الليل أو ثلثه أو سقوط الشفق فان مقتضى مفهوم الغايه فيها عدم جواز 
تأخيرها عن سقوط الشفق أو ربع الليل أو غيرهما مما ورد فى الأخبار. 


الا أن بما ذكرناه من الأدله المتقدمه لا مناص من ان نحملها على أن الإتيان بها الى تلكك الحدود و الأزمان أفضل من تأخيرها 
عنها الى نصف الليل» فما ذهب اليه صاحب الحدائق من أن آخر وقت 


)١(‏ المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(0) المرويه فى ب 17 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فك شرح العروه الوثقى» الصلاه 2 ص: ١‏ 


لعفا 0 


المغرب سقوط الشفق للمختار و ان ما بعده الى ربع الليل وقت اضطرارى و منه إلى نصف الليل وقت اضطرارى آخر مما لا 
يمكن المساعده عليه. 


لعدم إمكان استفادته من الاخبار الوارده فى المقام» بل الصحيح ان وقت صلاه المغرب يمتد الى نصف الليل و لو مع العمد و 
الاختيار» و الوقت الأول وقت الفضيله و دونه فى الفضل الإتيان بها بعد سقوط الشفق و دونه الإتيان بها بعد 


ربع الليل هذا كله بالإضافه إلى صلاه المغرب. 

وقت فريضه العشاء 

اشاره 

الكلام فيها تاره من حيث المبدء و أخرى من حيث المنتهى: 
مبدأ وقت العشاء 


)١(‏ المعروف ان مبدأ وقت العشاء انما هو الغروب مترتبه على صلاه المغرب بالمعنى المتقدم و ذهب جمع من المتقدمين 
كالشيخين و ابن أبى عقيل و سلار الى أن مبدأه سقوط الشفق و هو أحد قولى المرتضى على ما ذكره بعضهم و ما ذهب اليه 


و ذلكك للآيه المباركه: أقم الصلاه لدلوكك الشمس الى غسق الليل »١١‏ بضميمه ما ورد فى تفسيرها على التقريب المتقدم فى 
الكلام على مبدأ فريضه 


() الأسراءة 117 ب 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: إزة ذا 


لا لا 
المغرب فراجع» و فيما رواه ضحاك بن زيد (يزيد) عن أبى عبد الله (ع) ان الله افترض أربع صلوات أول وقتها زوال الشمس 


الى انتصاف الليل منها صلاتان أول وقتهما من عند زوال الشمس الى غروب الشمس الا ان هذه قبل هذه و منها صلاتان أول 
وقتهما من غروب الشمس الى انتصاف الليل الا ان هذه قبل هذه .)١9‏ 


«منها: ما ورد فى أن صلاتى المغرب و العشاء يدخل وقتا هما بغروب الشمس كصحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) قال: إذا زالت 
الشمس دخل الوقتان: الظهر و العصرء و إذا غابت الشمس دخل الوقتان: 


المغرب و العشاء الآخره .)27١‏ 


و«منها): موثقه زراره عن أبى عبد الله (ع) قال: صلى رسول الله (ص) بالناس المغرب و العشاء الآخره قبل الشفق من غير عله 
فى جماعه؛ و انما فعل ذلكك ليتسع الوقت على أمته 70. 


0 
و «منها»: موثقته الأخرى قال: سألت أبا جعفر و أبا عبد الله عليهما السلام عن الرجل يصلى العشاء الآخره قبل سقوط الشفق فقالا: 


لا بأس به 


6 


0 
و امنها»: موثقه عبيد اللّه وعمران ابنى على الحلبيين قالا.: كنا نختصم فى الطريق فى الصلاه صلاه العشاء الآخره قبل سقوط 
الشفق و كان منا من يضيق بذلك صدره فدخلنا على أبى عبد اللّه (ع) فسألناه عن 


)١(‏ المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(0) المرويه فى ب 5 و17 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 75 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 75 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: عا 


صلاه العشاء الآخره قبل سقوط الشفق فقال: لا بأس بذلكك. قلنا و أى شىء الشفق؟ فقال: الحمره .)١١‏ 
ا 
و يؤيده روايه عبيد بن زراره عن أبى عبد الله (ع) قال: إذا غربت الشمس دخل وقت الصلاتين إلا أن هذه قبل هذه .١١‏ 


و بهذه الروايات المعتبره لا بد من أن نرفع اليد عما دل على أن سقوط الشفق هو مبدأ الوقت لصلاه العشاء و نحمله على 
الأفضليه و ذلكك كصحيحه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله (ع) متى تجب العتمه؟ قال إذا غاب الشفق .. «*) و غيرهاء و نلتزم بأن 
الإتيان بها بعد سقوط الشفق أفضل من تقديمها عليه. 


منتهى وقت العشاء 


اشاره 


0 
البعروق بين الأصحات (قدس الله أسرارهم) أن العشاء الآخره يمتد وقتها الى نصف الليل» و عن الشيخ المفيد و الجمل و 


الخلا و الاقتصاد ان آخره ثلث الليل» وقد يجعل ثلث الليل منتهى الوقت للمختار و نصف الليل للمضطر و ما ذهب اليه 
المشهور هو الصحيح. 


3 لاو و2 2 8 2 
و ذلكك لقوله عز من قائل أقِم الصَّداءَ إَدُلوك الشّمس إِللِلْ عْسَقٍ اللثلى © بضميمه ما ورد فى تفسيرها لدلالته على ان بعد 


المغرب إلى 


)١(‏ المرويه 


فى ب 77 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويه فى ب ١7‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(*) المرويه فى ب 77 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


(ع) الاسراء: /17: 8/. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 1١/4‏ 


0 
نصف الليل وقت لصلاتين و هما صلاتا المغرب و العشاء كصحيحه زراره قال: سألت أبا جعفر (ع) عما فرض الله عز و جل من 


الصلاه فقال: 


لا لا 2 رلك وى 
خمس صلوات فى الليل و النهار» فقلت: هل سماهن الله و بينهن فى كتابه قال: نعم قال الله لنبيه (ص) أَقِم الصَّداة دلوك 


الشّمْس إِللِل عَْسَقٍ اللثِل و دلوكها زوالهاء و فيما بين دلوك الشمس الى غسق الليل اربع صلوات سماهن الله و بينهن و وقتهن و 
غسق الليل هو انتصافه ١١‏ و غيرها مما يدلنا- بمجموعه- على ذلكك. 


وتدل عليه أيضا عذده روايات: 


1 1 
«منهاا: صحيحه بكر بن محمد عن أبى عبد الله (ع) أنه سأله سائل عن وقت المغرب فقال: ان الله يقول فى كتابه لإبراهيم: فلما 


جن عليه الليل رأى كوكبا قال: هذا ربى» و هذا أول الوقت و آخر ذلكك غيبوبه الشفق» و أول وقت العشاء اللآخره ذهاب الحمره. 
وآخر وقتها الى غسق الليل يعنى نصف الليل (؟7). 


0 
و «منها: موثقه أبى بصير عن أبى جعفر (ع) قال: قال رسول الله (ص) لو لا-انى أخاف ان أشق على أمتى لأخرت العشاء الى 


ثلث الليلء و أنت فى رخصه الى نصف الليلء و هو غسق الليل فإذا مضى الغسق نادى ملكان من رقد عن صلاه المكتوبه بعد 
نصف الليل فلا رقدت عيناه 379). 


)١1(‏ المرويه فى ب ” من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 


() المرويه فى ب ١8‏ و7١‏ من 


أبوات النواقيت:من الوسائل. 
(*) المرويه فى ب 7١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 172 


وهى موثقه لما مر من أن للشيخ الى حسن بن محمد بن سماعه طريقان أحدهما صحيح فلاحظ. 
1 
لفكي ةماتق التكى ع ني :غنيك الله (ع) قال: العتمه إلى ثلث الليل أو الى نصف الليل و ذلكك التضييع .)١١‏ 
ّ ' 
و «منها»: روايه عبيد الله بن زراره عن أبى عبد الله (ع): 


قله ناك ررك العيو ش افعل ترفله الملكقه :إلى تفلك اللمل الأ ةذ قل ناف ور الك العيس 'نمد وه[ ,رفت 
الصلاتين اللاان هذه قبل هذه .)3١‏ 


و «منها): غير ذلك من الروايات. 


و مقتضى تلكك الروايات ان وقت صلاه العشاء تنتهى الى نصف الليل مطلقاء فإن أراد القائلون بأنه ينتهى إلى ثلث الليل- كما 
عن الشيخ المفيد و غيره- ان وقت فريضه العشاء ينقضى بعد الثلث و تكون الفريضه واقعه فى غير وقتها فالآيه المباركه و الاخبار 
المتقدمه حجتان على خلافه. 


وان أراذوااية أن وقك العشاء نعي إلى ثلث اللبل بالاضافة إلى المكتاز و الى «تضنفةالاضافة إلئ المضطر زذوئ الأعذار كما 
استظهره صاحب الحدائق من سياق الروايات و حكى القول به عن التهذيب و الاستبصار و المبسوط و الوسيله بدعوى انه جمع 


فيرده انه و ان كان أقرب من القول الأول الا-انه خلااف ظاهر الآيه المباركه لأنها كما أشرنا إليه سابقا انما وردت خطابا للنبى 
(ص) و بيانا للتشريع على قاطبه المكلفين و للدلاله على ما هو وظيفتهم فى أنفسهم 


)١(‏ المرويه فى ب 7 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


(0) المرويه فى ب ١1*‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


ف شرح العروه الوثقى» الصلاه 2١‏ ص: //ا١‏ 


لاا بلحاظ الحالاءت الطارئه و العناوين الثانويه فظاهرها انه حكم صوره الاختيار دون الاضطرار فالتفصيل بين حالتى الاختيار و 
الاضطرار مناف لظاهر الآيه المباركه و إطلاقها. 


كما انه على خلاف إطلاق الاخبار المتقدمه فهذا التفصيل أيضا ساقط. 
و ورد فى الفقه الرضوى «و وقت العشاء الآدخره الفراغ من المغرب ثم الى ربع الليل و قد رخص للعليل و المسافر فيهما الى 
انتصاف الليل و للمضطر الى قبل طلوع الفجر) .)١١‏ 


وقد مر غير مره انه لم يثبت كونه روايه فضلا عن ان يكون روايه معتبره فلا- يمكننا الاعتماد عليه فى مقابل الآ-يه المباركه و 
الاخبار المتقدمه. و معه لا مناص من حمل الأخبار الوارده فى أن آخر وقت العشاء الآخره ثلث الليل على الأفضليه و الاستحباب 
للجمع بينها و بين الآيه و الاخبار المتقدمه و هى عده روايات غير خاليه عن المناقشه فى إسنادها عدا روايتين: 


ل 
«إحداهما): موثقه معاويه بن وهب عن أبى عبد الله (ع) قال: 


لا 
اتى جبرئيل رسول الله (ص) بمواقيت الصلاه .. ثم أتاه حين سقط الشفق فأمره فصلى العشاء .. ثم أتاه حين ذهب ثلث الليل 
فأمره فصلى العشاء .. ثم قال ما بينهما وقت .7١‏ 


لدلالتها على أن وقت صلاه العشاء انما هو بين سقوط الشفق و ثلث الليل و قد قدمنا أنها موثقه و للشيخ الى حسن بن محمد بن 
سماعه طريق معتبر كما مر. 


و«ثانيتهما): صحيحه معاوبه بن عمار فى روايه: ان وقت القثاء 


١ فقه الرضا ص‎ )١( 
من أبواب المواقيت من الوسائل.‎ ٠١ المرويه فى ب‎ )0( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: لى/ا١ا‏ 


الآخره الى ثلث الليل .)١١‏ 


و مقتضى الجمع بينهما و بين الأخبار 


المتقدمه حملهما على أن الأفضل فى صلاه العشاء ان يؤتى بها الى ثلث الليل هذا بل فى الموثقه دلاله على ان النبى (ض) صلى 
العشاء الآخره بعد ثلث الليل لا قبله» لانه ورد فيها: ثم أتاه حين ذهب ثلث الليل فأمره فصلى .. فان ظاهره انه صلى بعد ما ذهب 
من الليل ثلثه» و كيف كان فلا مناص من حمل تلكك الاخبار على أفضليه تقديم العشاء على الثلث. 


و :مما مول هذا الجمعو شاهدا له موثقه ا المتقدمه آنفا «؟) حرث عد فيها تأخير العشاء عر الثلث تضسعا 

1 لنا ِ له مو : لمتقد 1 فيها خير العشا عر اقلت د 
فتدلنا على أن الأفضل الأرجح ان يؤتى بها قبل الثلث فان تضبيع مثلها مما بنى عليه الإسلام و عد من فرائض الله سبحانه مرجوح 
لا محاله. 


بقى شىء 


وهؤاتهورة فى عله فق الرواباة: انه لول أن اهق على أنى لأغردياسيدس العثيدت إلى ثلث الليا.. 

ا : 
«منها»: موثقه ذريح عن أبى عبد الله (ع) فى حديث ان رسول الله (ص) قال: لو لا أنى أكره أن أشق على أمتى لاخرتها يعنى 
العتمه إلى ثلث الليل «33). 


)١(‏ المرويه فى ب 7١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


(؟) المتقدمه فى ص .١78‏ 


() المرويه في انمق آنؤات المواقيت من الوسائل» ثم أؤاهته الروليه قلها فى الحدائق تن ع ون + مشفيله على لصف 
الليل و لكن الظاهر انه ثلث الليل كما فى الوسائل و لو بقرينه بقيه الروايات. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 17/4 


1 1 
و «منها/: موثقه أبى بصير عن أبى جعفر (أبى عبد الله) عليه السلام قال: قال رسول الله (ص»: لو لا انى أخاف ان أشق على أمتى 
لكحرت العناء الى الث 


الليل .)0١‏ 
لا لا 


و «منها): موثقته الأ-خرى عن أبى عبد الله (ع) قال: قال رسول الله (ص): لو لا نوم الصبى و غلبه (عله) الضعيف لأخرت العتمه 
إلى ثلث الليل .)١5١‏ 


و «منها»: غير ذلكك من الروايات. 


و مقتشئ هذه الروابات أن الأفضل الأنولى أن توخر العشاء الى ثلث الليل لأنة. من المصلحة و الفضل تمرقبه كان يريد التبى 
(ص) ان يشرعه لو لا كونه موجبا للمشقه على أمته فكيف يجتمع هذا مع ما ذكرناه من ان الأفضل تقديم العشاء الآخره عن 


و الجواب عن ذلكك ان غايه ما تقتضيه الأخبار المتقدمه أن المقتضى للتأخير إلى الثلث موجود فى صلاه العشاء كى ينتظم به 
توزيع الفرائض على مجموع الأوقات الخمسه الليليه و النهاريه ليقع كل فريضه فى وقت منفصل عن وقت فريضه أخرى و لكنها 
لم تؤخر لمانع وهو خوف استازامه المشقه على الأ-مه فإن قوله (ص) لأخرت العتمه؛ ليس بمعنى أخرتها- عملا- لوضوح ان 
تأخيره صلاه نفسه الى الثلث لا يستتبع أيه مشقه على أمته. و انما معناه أخرتها بالأمر به. إلا انه لم يأمر بالتأخير لابتلائه بالمانع 
فلم يصر الأمر بالتأخير فعليا لأجله» و لكنه- مراعاه لتلكك المصلحه- أمر بالإتيان بها مقدمه على الثلث و هو الأفضل كما مر. 


و على الجمله ان هذه الروايات غير منافيه لحمل الأخبار المتقدمه على 


)١(‏ المرويتان فى ب 7١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويتان فى ب 7١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 1/3 


ويختص المغرب بأوله بمقدار أدائه )١(‏ و العشاء بأخره كذلكك 


أفضليه التقديم على الثلث لأنها بصدد بيان وجود المقتضى للتأخير لا التأخير الفعلى كما شرحناه. 
الوقت الاختصاصى للعشاءين 


000 


التعروق نين الأصنحات «قدهم)» أن أول الوقت اختصاصى لفريضه المغرب بمقدار أدائها كما ان أخره اختصاصى لفريضه 
العشاء كذلكك و هذا بما له من المعنى المراد عندهم من انه لو اتى بصلاه المغرب فى آخر الوقت وقعت باطله بل و فى خارج 
وقتها حتى فيما إذا اتى بصلاه العشاء متقدمه عليها للنسيان أو باعتقاد الإتيان بصلاه المغرب قبلها اعنى غير صوره التعمد مما لا 


وقد قدمنافى صلاتى الظهرين ان كل جزء من الوقت الواقع فيما بين المبدء و المنتهى مشتركك فيه بين الصلاتين و صالح 
للاتيان فيه بايه منهما شاءها المكلفء و الترتيب المعتبر بينهما ساقط فى الفرضينء و الصلاه محكومه بالصحه لحديث لا تعاد 
على ما قدمنا تفصيله فى الظهرين فلاحظ. 


نعم الوقت الاختصاصى بمعنى لزوم كون صلاه العشاء مترتبه على صلاه المغرب فيما إذا لم يؤت بها متقدمه على المغرب نسيانا 
أو لاعتقاد الإتيان بالمغرب قبلها- أعنى صوره العمد و الالتفات- و كذلكك كون آخر الوقت مختصا بصلاه العشاء فيما إذا لم 


يقدمها على المغرب لعذر دعوى صحيحه. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١ء‏ ص: 181 


0 
و يدل عليه قوله فيما رواه عبيد بن زراره عن أبى عبد الله (ع) قال: إذا غربت الشمس دخل وقت الصلاتين الا أن هذه قبل هذه 


٠١‏ وقد قدمنا فى الكلا-م على الترتيب المعتبر بين الظهرين أن هذه الجمله هى التى تدلنا على اعتبار الترتيب بين الفريضتين 
اعنى الوقت الاختصاصى بالمعنى الصحيحء و كما انها وارده فى صلاتى الظهرين وارده فى العشاءين أيضا بناء على تماميه 
الروايه و اعتبارها كما يأتى 


تفصيله. 


و معنى قوله: دخل وقت الصلاتين الا أن هذه قبل هذه. ان ما بين المغرب و انتصاف الليل وقت لسبع ركعات مع لزوم تأخير 
الأربع منها عن الثلا.ث فلا مناص من ان يؤتى بالفريضه ذات ثلادث ركعات أولا ثم بالأربع ركعات فمن لم يأت بالعشاء قبل 
ذلك- لعذر- لم يتمكن من الإتيان بها الا بعد الإتيان بصلاه المغرب قبلها كما انه إذا لم يصلهما حتى ضاق وقتهما و لم يبق منه 
الا مقدار اربع ركعات وجب الإتيان فيه بالعشاء لدلاله الروايه على أن الصلاتين منبسطتان على مجموع الوقت غير أن هذه قبل 
هذه فإذا ضاق و لم يسع الا للعشاء اختص الوقت بها- لا محاله- لأنه مقتضى الانبساط و التقسيط. و ملاحظه ان الثلاث متقدمه 
على الأمربع لأن مقتضاهما اختصاص الوقت حينئذ بالأمربع الباقيه- بالطبع- فالوقت الاختصاصى بهذا المعنى صحيح و هو 
المستفاد من الجمله المتقدمه. 


هذا كله بناء على تماميه الروايه و الغض عن سندها. 
و أما مع النظر الى سندها فلا مناص من الحكم بسقوطها عن الاعتبار و تفصيل الكلام فى ذلكك: 


ان جمله «الا أن هذه قبل هذه» فى صلاتى المغرب و العشاء قد وردت 


)١(‏ المرويه فى ب ١7‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: م١‏ 


فوخ روايات ثللاث: 


«الاولى»: ما رواه إسماعيل بن مهران: قال: كتبت إلى الرضا عليه السلام: ذكر أصحابنا انه إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر 
و العصر و إذا غربت دخل وقت المغرب و العشاء الآخره, إلا ان هذه قبل هذه فى السفر و الحضر و ان وقت المغرب الى ربع 
الليل. فكتب: كذلكك الوقت غير أن وقت المغرب ضيق .)١١‏ 


«الثانيه): ما رواه القاسم 


بن عروه عن عبيد بن زراره و هو قد روى بطريقين: 
" 
«أحدهما': ما رواه الكلينى «قده)» بإسناده عن القاسم بن عروه عن عبيد بن زراره عن أبى عبد الله (ع) قال: إذا غربت الشمس 
دخل وقت الصلاتين الا أن هذه قبل هذه .)35١‏ 
: : 
و «ثانيهما»: ما رواه الشيخ بطريقه عن القاسم بن عروه عن عبيد الله بن زراره عن أبى عبد الله (ع) قال: إذا غربت الشمس فقد 
دخل وقت الصلاتين الى نصف الليل الا أن هذه قبل هذه .. 79. 


ع 1 1 لا وى 5 
كالتما كا توواء سند ككدايى ركد اليريل) عن عيلتين روا روعن ابى عد الدع ) ف قوله تعالى أقم الصَّاءَ لِدُلوك الشمس إلا 


عَسَقٍ اللي قال: ان الله افترض اربع صلوات أول وقتها زوال الشمس الى انتصاف الليل منها صلاتان أول وقتهما من غروب 
الشه الى انتصاف الليل الاان هذه قبل هذه (©). 


)١(‏ المرويتان فى ب ١17‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويتان فى ب ١17‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويه فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(©) المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ىا 


وهى بأجمعها ضعيفه السند: 


أما الروايه الأولى فلاشتمال سندها على سهل بن زياد و هو ضعيفء و أما الثانيه- بكلا الطريقين- فمن جهه القاسم بن عروه. 
لأننه وان ورد توثيقه فى الرساله الضاغانية: الا انه لآ يمكن الاعتماد على تلكك الرساله فى التوثيق: وان كانت منسؤية إلى المفيد 
«قده» و ذلك لان المفيد «قده» و ان كانت له رساله بهذا الاسم- على ما ضبطوه- الا انه لم يثبت ان هذه الرساله المطبوعه هى 
الرساله الصاغانيه للمفيد «قده» 


إذا لا يمكننا الاعتماد على الرجل و رواياته. 


و أما الروايه الثالثه فلعدم توثيق ضحك بن زيد (يزيد) و بهذا يظهر ان الروايه غير صالحه للاستدلال بها على اعتبار الترتيب بين 


والذق يمكق ان :محعدل:يه علق ذلكف أمواة؛ 


«أحدهمان: ما دل على انه إذ غابت الشمس فقد دخل الوقتان: المغرب و العشاء» كما فى صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) )١١‏ 
لوضوح انه لا معنى لدخول وقتين متعددين بعد المغرب إلا بأن يكون أحدهما بعد الآخر» و حيث انا لا نحتمل ان تكون صلاه 
العشاء قبل صلاه المغرب فتدلنا الصحيحه على اعتبار ان يكون صلاه العشاء واقعه بعد صلاه المغرب و هذا معنى الترتيب كما لا 
و «ثانيهما»: ما دل على لزوم العدول من صلاه العشاء إلى صلاه المغرب فيما إذا شرع فيها نسيانا- مثلا- و تذكر فى أثنائها انه لم 
يصل المغرب قبلها و كذلك ما دل على لزوم الإتيان بصلاه العشاء بعد صلاه المغرب فى القضاء كما فى صحيحه زراره )"١‏ و 


غيرها من الاخبار الوارده 


)١(‏ المرويه فى ب 5 و ١7‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(0) المرويه فى ب 87 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 1/8 


هذا للمختار» و أما المضطر لنوم أو نسيان أو حيض أو نحو ذلكك من أحوال الاضطرار فيمتد وقتهما الى طلوع الفجر )١(‏ و 
يختص العشاء من آخره بمقدار أدائها دون المغرب من أوله- أى ما بعد نصف الليل. 


والأقوى: ان العامد فى التأخير الى نصف الليل أيضا كذلكك- أى يمتد وقته الى الفجر- و إن كان آثما بالتأخير» لكن الأحوط 
ان لا ينوى الأداء و القضاءء بل 


الاولى ذلك فى المضطر أيضا. 


فى المقام »١١‏ و ذلكك لوضوح انه لو لا لزوم كون صلاه العشاء واقعه بعد المغرب و اعتبار الترتيب بينهما لم يكن اى موجب 
للأمر بالعدول منها الى المغرب و لا للإتيان بها مترتبه على صلاه المغرب قضاء. 


ففى صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) .. فان كنت قد صليت العشاء الآدخره و نسيت المغرب فقم فصل المغرب و ان كنت 
ذكرتها وقد صليت من العشاء الآخره ركعتين أو قمت فى الثالثه فانوها المغرب ثم سلم ثم قم فصل العشاء الآخره .. 


و أيضا ورد فى ذيلها .. وان كانت المغرب و العشاء قد فاتتاكك جميعا فابدأ بهما قبل ان تصلى الغداه ابدأ بالمغرب ثم بالعشاء .. 
و نظيرها غيرها من الروايات فلاحظ. 


منتهى الوقت للمضطر 


)١(‏ ان ما ذكرناه الى هنا من أن وقت العشاءين ينتهى الى نصف الليل 


)١(‏ راجع ب 87 و 2 من أبواب المواقبت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 186 


انما هو بالإضافه إلى المتمكن المختار و أما من لم يتمكن من إتيانهما الى نصف الليل لعذر كنسيان أو مرض أو نوم و نحوها 
فهل يمتد وقتاهما الى طلوع الفجر- فى حقه- بحيث لو صلاهما بعد النصف وقعتا ادائيتين أو ان منتهى وقتيهما هو الانتصاف بلا 
فرق فى ذلك بين المعذور و غيره فلو أتى بهما المكلف بعد منتصف الليل وقعتا قضاء لا محاله؟ 


فعلى الأول يجب الإتيان بهما بعد الاتتصاف لأنهما ادائيتان وقتئذء و على الثانى لا يجب الإتيان بهما قبل طلوع الفجر, لأنهما 
قضائيتان» و القضاء موسع و ان كان الإتيان بهما مستحبا حالئذء لانه من المبادره إلى المغفره و التسابق الى الخير. 


ذكر الماتن ان 


وقتيهما يمتدان- بالإضافه إلى المضطر أو المعذور- الى طلوع الفجر بل تعدى الى العامد و قال: و الأقوى ان العامد فى التأخير 
الى نصف الليل أيضا كذ لكك و ان كان آثما بالتأخير. 


أما الإثم فهو مما لا اشكال فيه و لا خلاف لان ظاهر الآيه المباركه: 


3 الاك وى 5 5 3 

أقِم الصَّاء دلوك الشفس إل عَسَقٍ الئل 01١‏ هو التحديد و التوقيت كما هو صريح الصحيحه المفسره لها حيث ورد فيها ما 
مضمونه: خمس صلوات اذ الله وقعينوو وى :ةقان التوقيت بمعنى بيان المبدء و المنتهى فلو كان التأخير عنه جائزا مع 
الاختيار لكان التحديد و التوقيت لغوا ظاهرا فالتأخير عمدا محرم و موجب للاإثم بلا كلام. 


وانما الكلام فى امتداد وقتى العشاءين الى طلوع الفجر للمعذور بل العامد أيضا و عدمه و يقع الكلام فى ذلكك فى المعذور 


«تاره» و فى العامد «اخرى). 
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المرويه فى ب ”7 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل.‎ )1( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 18 


أما المعذور فى التأخير فلا ينبغى الإشكال فى امتداد وقتى الصلاتين فى حقه الى طلوع الفجر و ذلكك لصحيحه أبى بصير عن 
أبى عبد الله (ع) قال: ان نام رجل و لم يصل صلاه المغرب و العشاء أو نسى فإن استيقظ قبل الفجر قدر ما يصليهما كلتيهما 
فليصلهماء وان خشى ان تفوته إحداهما فليبدأ بالعشاء الآخره .. »١١‏ و هى صريحه الدلاله على امتداد وقتى العشاءين بالإضافه 
إلى النائم و الناسى و نحوهما الى طلوع الفجر و قوله فليبدأ بالعشاء الآدخره فيما إذا خشى فوات إحداهما. ناظر الى أن آخر 
الوقت يختص بصلاه العشاء بمقدار أدائها- بالمعنى المتقدم- و لكن أول 


الوقت بعد الانتصاف لا اختصاص له بصلاه المغرب و هو ظاهر. 
ثم ان الروايه صحيحه فما فى بعض الكلمات من التعبير عنها بالموثقه مما لا وجه له. 
ثم ان فى المقام روايات ثلاث وردت فى الحائض و دلت على امتداد الوقت فى حقها الى آخر الليل: 


1 
«الأولى)»: روايه أبى الصباح الكنانى عن أبى عبد الله (ع) قال إذا طهرت المرأه قبل طلوع الفجر صلت المغرب و العشاء و ان 


. . 
«الثانيه»: روايه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (ع) قال: 


إذا طهرت المرأه قبل غروب الشمس فلتصل الظهر و العصر و ان طهرت من آخر الليل فلتصل المغرب و العشاء 9”). 


«الثالثه»: روايه داود الزجاجى عن أبى جعفر (ع) قال: إذا 


)١(‏ المرويه فى ب 27 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(0) المرويتان فى ب 55 من أبواب الحيض من الوسائل. 
() المرويتان فى ب 54 من أبواب الحيض من الوسائل. 
التتقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاة آء ص: 141 


كانت المرأه حائضا فطهرت قبل غروب الشمس صلت الظهر و العصرء و ان طهرت من آخر الليل صلت المغرب و العشاء الآخره 


.)١١ 


و لكنها ضعيفه السند بأجمعهاء لأن الشيخ «قده» انما رواها بطريقه الى على بن الحسن بن فضالء و قد مر غير مره ان طريقه اليه 
ضعيف مضافا الى أن الروايه الأخيره فى سندها داود الزجاجى و هو أيضا ضعيف لعدم توثيقه فى الرجال إذا فتلكك الروايات غير 
صالحه للاستدلال بها فى المقام و انما هى مؤيده للمدعى فالتعبير عن الروايه الثانيه بالصحيحه كما فى بعض الكلمات مما لا 


وجه له. 


ثم ان الوارد فى صحيحه أبى بصير هو النائم و الناسى فهل يختص 


الحكم بهما أو يعم كل معذور فى التأخير و منه الحائض إذا طهرت بعد الانتصاف؟ 


الظاهر هو التعميم لان مقتضى الفهم العرفى ان النائم و الناسى لا خصوصيه لهما فى ذلكك و لا يكاد يشكك- العرف- فى أنهما 
إنما ذكرا من باب المثال إذا يعم الحكم كل معذور فى التأخير. 


و أما العامد فما استدل به على امتداد وقتى الصلاتين فى حقه الى طلوع الفجر أمران: 


«أحدهما): صحيحه أبى بصير المتقدمه بدعوى ان الحكم فيها يعم كل من أخر صلاتيه عن النصف فان المذكور فى الصحيحه و 
ان كان هو النائم و الناسى دون العامد الا انه لا دلاله لها على نفى الحكم عن غيرهما فليست الصحيحه مانعه عن ثبوته فى 
غيرهما. 


و يدفعه: ان ظاهر الصحيحه هو اختصاص الحكم بمثل النائم و الناسى و غيرهما من ذوى الأعذار فى التأخير فدعوى شمولها 
للعامد خلاف ظاهر 


خويىء سيد ابو القاسم موسوىء. التنقيح فى شرح العروه الوثقى» © جلد؛ قم - ايران» اول» 1518 ه ق 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه »١‏ ص: /ا/١‏ 


)١(‏ المرويه فى ب 54 من أبواب الحيض من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: ملا 


الفمكك : كنا انها خلذت ظلعر الا ره اهار كدو الاضنا و الواوةه فى تفستير ها القلوور الآند و لواح الصعدصة افيه لياق 
التوقيت و التحديد و هما لا يتلائمان مع امتداد الوقت الى طلوع الفجر لصيروره التوقيت حينئذ لغوا ظاهرا كما مر. 


1 
و «ثانيتهما»: روايه عبيد بن زراره عن أبى عبد الله (ع) قال: 


لا تفوت الصلاه من أراد الصلاه لا تفوت صلاه النهار حتى تغيب الشمس و لا صلاه الليل حتى يطلع الفجرء و لا صلاه الفجر 
حتى تطلع الشمس )١١‏ والظاهر 


ان الماتن استند فيما ذكره الى هذه الروايه بدعوى إطلاقها و شمولها للعامد و غيره. 


و يدفعه: ان الروايه ضعيفه السند بعلى بن يعقوب الهاشمى لعدم توثيقه فلا- يمكن الاعتماد عليها فى مقابل الآيه و الروايات 


الظاهرتين فى التوقيت و عدم جواز التأخير عن نصف الليل. 
هذا ثم لو أغمضنا عن سند الروايه و فرضناها معتبره لتعين حملها على صوره العذر جمعا بينها و بين الآيه و الاخبار المتقدمتين. 


و يؤيد ذلكك أن الصدوق «قده» روى هذه الروايه مرسله و زاد فى آخرها: و ذلك للمضطر و العليل و الناسى ١؟)‏ لصراحتها فى 
ان الحكم الوارد فى الروايه يختص بالمعذور و لا يأتى فى العامد. 


و يؤيده أيضا الأخبار المتقدمه الوارده فى الحائض لأن ظاهرها اختصاص الحكم لها أو للأعم منها و من غيرها من المعذورين 


)١(‏ المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 

(5) المرويه فى ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 

التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاهاء ص: 184 

و ما بين طلوع الفجر الصادق الى طلوع الشمس وقت الصبح )١(‏ 


وقت فريضه الفجر من حيث المبدء 


)١(‏ لا خلاف بين المسلمين- قاطبه- فى أن مبدأ فريضه الصبح طلوع الفجر- على الخلاف فى انه يتحقق بأى شى ء- كما يأتى 
عليه الكلام عند تعرض الماتن له و بهذا نطق الكتاب العزيز و قال عز من قائل: 


و ار هد ان ب قبن للدر 5 م 
وَقَدِآنَ الفخر إن قَرّآن الفخر 5 ان مَشهودا )١«‏ و دلت عليه الصحيحه المفسره للا-يه المباركه كما تقدمت١5)‏ و غيرها من 


وقت فريضه الفجر من حيث المنتهى 

1 
المعروف عند الأصحاب (قدس الله أسرارهم) أن فريضه الفجر لها وقت واحد يمتد الى طلوع الشمس بلا فرق فى ذلكك بين 
المختار و غيره بل ادعى عليه الإجماع فى كلمات بعضهمء و عن ابن أبى عقيل و ابن حمزه و الشيخ فى المبسوط و الخلاف ان 
ذلك انما هو بالإضافه إلى المضطر و نحوه و أما المختار فينتهى وقتها- بالإضافه إليه- إلى طلوع الحمره المشرقيه؛ إذا فلصلاه 


الفجر أيضا وقتانء و اليه مال صاحب الحدائق «قده» الا أن القائل بتعدد الوقت لفريضه الفجر قليل بخلاف الوقتين للظهرين و 
غيرهما لكثره القائل بهما كما مر هذا. 


وقد يستدل للمشهور بروايه زراره عن أبى جعفر (ع) قال: وقت صلاه الغداه ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس 030 و هى 
ظاهره الدلاله على 
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(0) فى ص 188 و غيره. 
(©) المرويه فى ب 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: للحا 


ما ذهب اليه المشهورء لإطلاقهاء الا انها ضعيفه السند بموسى بن بكر لعدم توثيقه. 
ا 
و بروايه عبيد بن زراره عن أبى عبد الله (ع) قال: لا تفوت الصلاه من أراد الصلاه لا تفوت صلاه النهار حتى تغيب الشمس و لا 


صلاه الليل حتى يطلع الفجر, و لا صلاه الفجر حتى 


تطلع الشمس .)١١‏ 


و هى أيضا كسابقتهاء و الوجه فى ضعف سندها ما قدمناه من ان على بن يعقوب الهاشمى لم يوثق فى كتب الرجال و من 
الغريب ان صاحب المداركك «قده) مع ما عليه من التدقيق فى أسانيد الروايات و عدم اعتماده على الاخبار الضعاف اعتمد على 
هذه الروايه فى المقام و عبر عنها بالموثقه و هذا منه «قده)» غريبء و يأتى ما هو الصحيح فى الاستدلال على ما ذهب اليه 
المشهور فى المسأله فانتظر. 
و أما ما ذهب اليه ابن أبى عقيل و ابن حمزه و الشيخ فى بعض كتبه فقد استدل عليه بجمله من الروايات: 

: : : 
«منها»: صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (ع) قال: وقت الفجر حين ينشق الفجر الى ان يتجلل الصبح السماءء و لا ينبغى تأخير 
ذلك عمدا و لكنه وقت لمن شغل أو نسى أو نام .7١‏ 


وفى سندها إبراهيم بن هاشم و قد بنينا على وثاقته فالسند صحيح لا غبار عليه» كما ان دلالتها أيضا واضحه فقد دلت على أن 
غير المعذور من المكلفين ليس له ان يؤخر فريضه الفجر عن الوقت المذكور فى الصحيحه اعنى تجلل الصبح السماء اى ظهوره 


و منوريته السماءء لما مر غير مره من أن لا ينبغى بمعنى لا يتيسر و لا يجوز. 


)١(‏ المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(') المرويه فى ب 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١4١‏ 


1 
و «منها»: روايه زيد بن خليفه عن أبى عبد الله (ع) قال: 


وقت الفجر حين يبدو حتى يضىء .)١١‏ 
وهى أيضا بحسب الدلاله ظاهره. الا انها ضعيفه السند لعدم توثيق يزيد بن خليفه. 


و«منها): موثقه عمار عن أي عند 


لله (ع) فى الرجل إذا غلبته عينه أو عاقه أمر أن يصلى المكتوبه من الفجر ما بين ان يطلع الفجر الى ان تطلع الشمس .. .7١‏ 


و هذه الموثقه قد يستدل بها على ما ذهب اليه الشيخ و غيره من ان لفريضه الفجر وقتان أولهما للمختار و هو غير مذكور فى 
الروايه و ثانيهما للمضطر كمن غلبته عينه فإنه يمتد الى طلوع الشمس. و قد يستدل بها على ما ذهب اليه المعروف و هذا هو 
الصحيح. 

لان قوله (ع) أو عاقه أمر معناه أن اى أمر من الأ-مور العاديه و الاختياريه إذا زاحم إتيان صلاه الفجر جاز للمكلف أن يؤخرها 
إلى طلوع الشمس لأجله؛ و لا اختصاص فى ذلكك بالاضطرار فالاستدلال بها على قول المعروف اولى و أظهر من ان يستدل بها 
على قول الشيخ و غيره. 


1 
و «منهاا: صحيحه أبى بصير قال: سألت أبا عبد الله (ع) فقلت متى يحرم الطعام و الشراب على الصائم و تحل الصلاه صلاه 


الفجر؟ فقال» إذا اعترض الفجر فكان كالقبطيه البيضاء فثم يحرم الطعام على الصائم و تحل الصلاه صلاه الفجر قلت: أ فلسنا فى 
وقت الى ان يطلع شعاع الشمس؟ 


قال: هيهات اين يذهب بكك؟ تلكك صلاه الصبيان 3"9). 


)١(‏ المرويتان فى ب 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويه فى ب 77 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.‏ ص: ١97‏ 


و هذه الصحيحه أيضا قد يستدل بها على أن منتهى وقت صلاه الفجر طلوع الحمره و كون الفجر كالقبطيه البيضاء لدلالتها على 
ان امتداده الى طلوع الشمس انما هو بالإضافه إلى الصبيان غير المكلفين بالصلاه؛ و اما بالنسبه 


إلى المكلفين بها قآخر وقتها صيروره الفجر كالقبطيه البيضاء. 


وقد يستدل بها على مسلكك المشهور من امتداد وقتها الى طلوع الشمس إلا أن تأخيرها عن طلوع الحمره مرجوح فإنه عد فيها 
من فعل الصبيان و بهذا المضمون ما رواه الشيخ «قده» عن أبى بصير المكفوف قال: 

1 
سألت أبا عبد الله (ع) عن الصائم متى يحرم عليه الطعام؟ فقال: إذا كان الفجر كالقبطيه البيضاء قلت فمتى تحل الصلاه؟ فقال: 


إذا كان كذلكك, فقلت: أ لست فى وقت من تلكك الساعه الى ان تطلع الشمس؟ 
فقال: لا إنما نعدها صلاه الصبيان» ثم قال: انه لم يكن يحمد الرجل أن يصلى فى المسجد ثم يرجع فينبه اهله و صبيانه .0١١‏ 
وهى فى الكراهه أظهر من سابقتها فالاستدلال بها على مسلكك المشهور أولى من الاستدلال بها على قول الشيخ و موافقيه. 


1 
و«منها): صحيحه ابن سنان عن أبى عبد الله (ع) قال: لكل صلاه وقتان» و أول الوقتين أفضلهماء و وقت صلاه الفجر حين ينشق 


حين تجب الشمس الى ان تشتبكك النجوم؛ و ليس لأحد ان يجعل آخر الوقتين وقتا الا من عذر أو عله .7١‏ 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويه فى ب 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه 2١‏ ص: ددا 


وهى مصرحه بأن منتهى الوقت فى صلاه الفجر للمختار تجلل الصبح السماء و منوريته و ان تأخرها عن هذا الوقت غير سائغ إلا 
عن عذر و عله كنوم و نسيان و نحوهما و ذلك 


لقوله:.واليين لأجذ :و كذلكك قوله و لأ ينيقق تأخير ذلكك عمد ]ا ١.‏ لما مر من ان الاتشفع عق لا شس ولا بجو هذا 


و الصحيح ان الصحيحه تدلنا على ما ذهب اليه المشهور فى المسأله من امتداد وقت الفجر الى طلوع الشمس من دون فرق فى 
ذلكك بين المختار و غيره» و لا دلاله لها على ما ذهب اليه الشيخ و موافقوه. 


و الوجه فيه ما بيناه عند التكلم على وقت صلاه المغرب من أن الصحيحه و ان كانت ظاهره فى أن لصلاه الفجر وقتين: اختيارى 
واضطرارى. إلا أن صدرها اعنى قوله: لكل صلاه وقتان و أول الوقتين أفضلهما قرينه على ان لها وقتا واحدا غير ان التقديم 
أفضلء لأنه يدل على أن المراد بقوله (ع) لا ينبغى هو الكراهه دون الحرمه. و أما قوله و ليس لأحد .. فمعناه أن جعل الوقت 
أخرهما على الدوام و الاستمرار مع التعمد أمر غير سائغ» و اما أن الصلاه فى آخرهما من باب الصدقه و الإنفاق غير جائزه فلا 
يكاد يستفاد منه أبدا إذا هذه الصحيحه هى المستند لما ذهب اليه المشهور فى المسأله من امتداد وقت فريضه الفجر الى طلوع 
الشمئن :وان كان الأفضل أن يؤتى نهنا فى الوقت الأول: انها تحمل الأخبان المتقدمة على أن الوقت الأول أفقبل لا انه.وقت 
اختيارى» و الوقت الثانى للمضطر أو مطلق ذوى الأعذار هذا. 


ثم ان ما ذكره ابن أبى عقيل و ابن حمزه و الشيخ من أن آخر الوقت للمختار طلوع الحمره المشرقيه لم يرد فى أيه أو روايه و 
انما ورد فى بعض 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ع١‏ 


الروايات «تجلل الصبح السماء» اى منوريته و إضاءته) و التحديد بذلك أقؤئ شاهذد على أن الوقت الأول أعنى ما قبل طلوع 
الحمره وقت فضيله. لا ان التقديم عليه واجب للمختار. 


و«سرها: أن تجلل الصبح السماء ليس من الأمور الواضحه التى لا تقبل الاختلاف لأنه أمر غير مضبوطء و لا يفرق فيه بين دقيقه 
و دقيقتين بل أكثر فإن السماء فى جميع تلك الأزمنه منور» و فى جميعها يصدق تجلل الصبح السماء فلو كان هذا منتهى وقت 
الفريضه لم يكن مضبوطا و غير قابل للاختلاءفء و اللاسزم فى الواجهات التحديد بمثل نصف الليل أو نصف النهار أو طلوع 
الشمس أو غروبهاء أو غير ذلكك من الأمور الواضحه التى يعرفها الجميع أو أغلب الناس و لا يقع فيها الاختلاف لانضباطها. 


و حيث ان تجلل الصبح السماء ليس من الأمور المضبوطه فيدلنا التحديد به على أن المقام ليس بمورد للاهتمام و لا يضر فيه 
الاختلاف بدقيقه أو دقيقتين أو أكثر» و معنى ذلكك انه تحديد لوقت الفضيله دون الوجوب ثم ان الصحيح فى التعبير عن آخر 
وقت الفضيله أن يقتصر على ما ورد فى الاخبار من «تجلل الصبح السماء' و التعبير عنه بطلوع الحمره المشرقيه كما فى كلام 
الفقهاء «قدس الله أسرارهم) فى غير محله. 


لعدم وروده فى الروايات. نعم وردت الحمره فى صحيحه على بن يقطين» حيث وقعت فيها فى كلادم السائل قال: سألت أبا 
الحسن (ع) عن الرجل لا يصلى الغداه حتى يسفر و تظهر الحمره؛ و لم يركع ركعتى الفجر (اى نافلته) أ يركعهما أو يؤخرهما؟ 


قال: يؤخرهما .)١١‏ 


الا أنها أجنبيه عما نحن بصدده و لا دلاله لها على أن منتهى وقت 


)١0(‏ المرويه فى ب الله 


فى ازراب المركيه من الرسائلء 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١98‏ 


ووقت الجمعه من الزوال الى أن يصير الظل مثل الشاخص )١(١‏ فإن أخرها عن ذلك مضى وقته و وجب عليه الإتيان بالظهر 


الفضيله ظهور الحمره و هذا ظاهر. نعم تدلنا الصحيحه على ما ذهب اليه المشهور فى المسأله من عدم كون طلوع الحمره منتهى 
وقت صلاه الفجر. 
لدلالتها على أن السائل قد علم- بحسب الارتكاز- أن ركعتى النافله يجوز تقديمهما على فريضه الفجر قبل ظهور الحمره و من 
هنا سأل الإمام (ع) عن جواز تقديمها عليها بعد ظهور الحمره. و عليه فنقول: إذا فرضنا انه لم يبق إلى ظهور الحمره إلا مقدار 
ركعتين فان مقتضى هذا الارتكاز جواز تقديم النافله على الفريضه. فلو قدمها حينشذ وقعت الفريضه بعد ظهور الحمره؛ 
فالصحيحه تدلنا على جواز تأخير صلاه الفجر عن الحمره و عدم كون ظهورها منتهى وقت صلاه الفجر كما هو المدعى. 

0 
و كيف كان فلم يرد فى شى ء من النصوص ان منتهى وقت فضيله الفجر ظهور الحمره المشرقيه؛ غير انهم «قدس الله أسرارهم» 
اعرف بمقالتهم. 
وقت فريضه الجمعه 
)١(‏ نسب الى ابن زهره و أبى الصلاح أن وقت فريضه الجمعه مضيق- تضبيقا حقيقيا- بمعنى أن وقتها بمقدار الإتيان بها من 
الزوال بإضافه الأ-ذان و الخطبتين» فإذا اذن- بعد الزوال- و خطب الخطبتين و صلى الجمعه فقد انقضى وقتهاء بل عن الغنيه 
دعوى الإجماع عليه. 
وفى قباله ما ذهب اليه ابن إدريس و اختاره الشهيد فى الدروس و البيان 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 04 


من امتداد وقت الجمعه بامتداد وقت الظهرء إذا ففريضه الجمعه من الواجبات الموسعه دون المضيقه. 


وعن الجعفى ان وقتها ساعه من الزوال فإذا 


مضك من الزوال ماه انقضي وفتها. 


و قل يقال: ان وقت الجمعه من الزوال الى ان بصير الظل الحادث قدمين» ذهب اليه المجلسيان و اختاره صاحب الحدائق «قده). 


والمشهور فى المسأله ان وقت الجمعه من الزوال الى ان يصير ظل كل شى ء مثله بل عن العلا-مه دعوى الإجماع عليه فى 
المنتهى» هذه هى أقوال المسأله. 


وقد ذكروا ان ما ذهب إليه المشهور فى المسأله مما لا اشعار به فى شى ء من النصوص فضلا عن ان تدل عليه. 
و أما ما ذهب إليه أبو الصلاح و ابن زهره فقد استدل عليه بجمله من الروايات: 
«منها): صحيحه ربعى و فضيل بن يسار عن أبى جعفر (ع) قال: 


ان من الأشياء أشياء موسعه و أشياء مضيقه فالصلاه مما وسع فيه تقدم مره و تؤخر أخرىء و الجمعه مما ضيق فيهاء فان وقتها يوم 
الجمعه ساعه نزول و وقت العصر فيها وقت الظهر فى غيرها .)١١‏ 


و «منهاا: صحيحه زراره قال: سمعت أبا جعفر (ع) يقول: 
ع لا 
ان من الآمور أمورا مضيقه و أمورا موسعه. وان الوقت وقتانء و الصلاه مما فيه السعه فريما عجل رسول الله (ص) و ربما آاخر. 


لاعلا الحبعه فاة صتلاه الحعة مو لأس النضيق انما الياكوقت واحد تحيق تزولة و وقت 


)١1(‏ المرويه فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: 1917 


العصر يوم الجمعه. وقت الظهر فى سائر الأيام .)١١‏ 
ا 
و«منها): صحيحه ابن مسكان (ابن سناق) غن أبى عبد اللة (ع) قال: وقت صلاه الجمعه عند الزوال و وقت العصر يوم الجمعه 


وقت صلاه الظهر فى غير يوم الجمعه و يستحب التكبير بها «7) و المراد بابن سنان على تقدير 


اذ يكرك هو الراوى فى البسد هو يك الله بو تان تقويةتروانه الشبر عند 
:. 
و «منها»: صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (ع) انه قال: وقت الجمعه زوال الشمس .. 7. 
1 


و «منها»: ما رواه محمد بن أبى عمر (عمير) قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن الصلاه يوم الجمعه فقال: نزل بها جبرئيل مضيقه إذا 
زالت الشمس فصلها .. «9©"). 
و«منها): موثقه سماعه قال: قال: وقت الظهر يوم الجمعه حين تزول الشمس «6). 


و «منها): غير ذلك من الروايات. 


و التحقيق عدم إمكان الاستدلال بتلكك الاخبار على التضيق الذى التزم به أبو الصلاح و ابن زهره (قدهما) و ذلكك لأنه ان أريد 
بالتضييق فيها التضيق- حقيقه- بأن يقال ان وقث الجمعه هو الأول التحقيقى من الزوال كما هو ظاهر الروايات فهو أمر غير متيسر 
للأكثرين» لعدم تيسر العلم لهم بان هذا الآن هو الآن الأول من الزوال نعم هذا بالنسبه إلى النبى (ص) بمكان من السهوله لأن 
جبرئيل كان يخبره بالزوال. 


)١(‏ المرويات فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(0) المرويات فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(*) المرويات فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(©) المرويات فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(0) المرويات فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: ١9/8‏ 


لا 
واقند وود فى :قيحس عبد اللدين سان اند دمن ) كان قطي فى الظل الأول فقول اجرقيا :يا محمد قدتزالك الشميس فاتزل 


.)١١ فصل‎ 


و أما بالإضافه إلى الأشخاص المتعارفين فلا يكاد يتحقق لهم العلم بالآن الأول منه. بل الصلاه بحسب العاده إما أن تقع قبل الآن 


الأول 


من الزوال أو بعده بدقيقه أو دقيقتين أو أكثر و معه يكون جعل الحكم لغوا لا محاله لاستحاله امتثاله. نعم يمكن الإمساكك و 
الصيام من الآن الأول من طلوع الفجر لا مكان إمساك الصائم قبل الفجر بزمان مقدمه للعلم بوقوع الإمساكك من الآن الأول من 
الطلوع إلا انه غير ممكن فى أمثال المقام» لعدم إمكان الإتيان بصلاه الجمعه- مثلا- قبل الزوال تحصيلا للعلم بوقوعها فى الان 


الأول منه هذا. 


بل ورد فى بعض الروايات الترخيص فى الإتيان بفريضهة الجمعه بعد الزوال يمان يسير» و عدم وجوب الإتيان بها فى الآن الأول 
منه و ذلك كما فى صحيحه عبد الله بن سنان المتقدمه- آنفا- حيث ورد فيها: ان رسول الله (ص) كان يصلى الجمعه حين 
تزول قد شراكك و طب فئ: الظل الأولء فيقول جبركبل: يا محمد :قد زالث الكنميس فانزل فضل: 
و مارواه محمد بن أبى عمر (عمير) حيث ورد فى ذيلها: قال: 

ا 
قلت: إذا زالت الشمس صليت رععتين ثم صليتهاء فقال: أبو عبد الله (ع) أما أنا فإذا زالت الشمس لم أبدأ بشى ء قبل المكتوبه 
؟» لدلالتها على أن الإتيان بالنافله قبل الفريضه- بعد الزوال- أمر جائز غير انه مرجوح و لأجله لم يكن (ع) يبدأ بشىء- بعد 
الزوال- قبل المكتوبه فاراده التضييق بالمعنى الدقى الحقيقى مما لا مجال له. 


)١1(‏ المرويتان فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(1) المرويتان فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 1098 


وان أريد به الضيق العرفى المسامحى المجتمع مع التأخير عن أول الزوال بدقيقه أو دقيقتين أو نحوهما فهو و ان كان امرا قابل 


الإراده- فى نفسه- إلا انه 


خلاءف ظاهر الروايات» لا-ن ظاهرها الضيق الدقى الحقيقى كما لعله المشاهد فى مثل قوله (ع) فإن صلاه الجمعه من الأمر 
المضيق انما لها وقت واحد حين تزولء أو قوله (ع) ساعه تزول اى حينه؛ إذا لا يمكننا حمل الاخبار على الضيق العرفى» كما لا 
يمكن حملها على الضيق الدقى فلا مناص وقتئذ من ان يقال: ان تلكك النصوص محموله على ان الإتيان بصلاه الجمعه فى الحين 
الدقى من الزوال أفضل لا أنه أمر واجب لعدم الدليل عليه و لا مانع من أن يكون مبدأ وقتها أول الزوال و يكون الاتيان بها 
حالئذ مستحبا لا واجبا. 


و أما التعبير بالضيق فى صلاه الجمعه فيما تقدم من الروايات فإنما هو للدلاله على أن الجمعه ليست كغيرها من الفرائض كصلاه 
الظهر فى غير يوم الجمعه» حيث انها موسعه و المكلف يتمكن من أن يؤخرها عن الزوال بمقدار الإتيان بالنافله بأن يؤتى بالنافله 
أولا ثم بالفريضه بل هو الأفضل كما مر فصلاه الظهر موسعه بمعنى انها قد تؤخر بالإتيان بنافلتها قبلها و قد يقدم بالإتيان بها عند 


الزوال من دون الاتيان بنافلتها. 


و هذا بخلاف صلاه الجمعه لأنها مضيقه و ليست موسعه بالمعنى الذى عرفت و ذلك لانه لا نافله لها بعد الزوال لتؤخر الجمعه 
من الزوال تاره بالاتيان بنافلتها و تقدم اخرى بالاتيان بها عند الزوال من دون نافلتهاء و انما وقتها حين الزوال و ساعته. نعم صلاه 
الظهر يوم الجمعه أيضا كصلاه الجمعه لكراهه النافله لها بعد الزوال و على الجمله أن الضيق فى الجمعه باعتبار السعه فى غيرهاء 
لاانه بمعنى لزوم كونها واقعه فى الأول التحقيقى من الزوال. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: ان 


ما ذكرناه أن المستفاد من الاخبار الوارده فى المقام ان الضيق يوم الجمعه غير مختص بصلاه الجمعه لأنه ورد فى صلاه الظهر 
يوم الجمعه أيضا كما ورد فى مطلق الفريضه- يومها- الجامعه بين فريضتى الظهر و الجمعه: 
أما ما ورد فى خصوص صلاه الظهر فهو كموثقه سماعه قال: قال: 
وقت الظهر يوم الجمعه حين تزول ا لشيمين. .+ 0117 
: : 
و رواه سماعه أيضا فهى بهذا الطريق موثقه و بطريق الربعى صحيحه. 


0 0 
و أما ما ورد فى الصلاه الجامعه بين الفريضتين فهو كصحيحه عبد الله ابن سنان قال: قال أبو عبد الله (ع) إذا زالت الشمس يوم 


الجمعه فابدأ بالمكتوبه (3. 


0 
و مارواه محمد بن أبى عمر (عمير) حيث ورد فيها: فقال أبو عبد الله (ع) أما أنا فإذا زالت الشمس لم أبدأ بشى ء قبل المكتوبه 


«*) و صحيحه حريز قال: سمعته يقول: أما انا إذا زالت الشمس يوم الجمعه بدأت بالفريضه و أخرت الركعتين إذا لم أكن 
صليتهما «06). 


و راويه عبد الرحمن بن عجلا-ن قال: قال: أبو جعفر (ع) إذا كنت شاكا فى الزوال فصل الركعتين» فإذا استيقنت الزوال فصل 
الفريضه «7) و غيرها من الروايات. 


إذا فالمستفاد من الروايات ان مطلق الفريضه يوم الجمعه مضيق. 


)١(‏ المرويات فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(0) المرويات فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
() المرويات فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(؟) المرويات فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(0) المرويات فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


(©) المرويات فى ب 7 من أبواب صلاه الجمعه 


مق الوسافل: 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: لم 


لا 
بل بقرينه أن أبا عبد الله-ع- و ابن أبى عمير- على تقدير ان يكون هو الراوى- لم يكونا يقيمان صلاه الجمعه تكون الأخبار 


المتقدمه وارده فى خصوص صلاه الظهر و من الظاهر أن وقت صلاه الظهر فى غير يوم الجمعه ليس مغايرا لوقتها فى يوم 
الجمعه. فمعنى ان وقت الظهر يوم الجمعه حين تزول الشمس ان صلاه الظهر ليست بمسبوقه بالنافله يوم الجمعه. فالمراد بالضيق 
ان الجمعه غير مسبوقه بالنافله و ان الأفضل أن يؤتى بها فى الأول التحقيقى من الزوال. 


ثم ان صحيحه ربعى أو موثقه سماعه قد وقع فى سندها محمد بن إسماعيل عن الفضل بن شاذان و هو فى موارد وقوعه فى أول 
السند عن الكلينى «قدس سره» محل الكلام و الخللاف لتردده بين الموثق و الضعيف. و لم يعلم أنه النيسابورى أو البرمكىء و 
قال بعضهم: انه ابن بزيع. و يبعده اختلا.ف طبقه الكلينى و ابن بزيع فان الفصل بينهما كثير» و لا يمكن- عاده- روايته عنه من 
دون واسطه. 


إلا أننا فى غنى عن التكلم فى تمييزه؛ لانه بهذه الكيفيه الواقعه فى سند الروايه وقع فى أسانيد كامل الزيارات و روى فيه الكلينى 
عن محمد ابن إسماعيل عن الفضلء و بذلكك يحكم بوثاقته سواء أ كان هو ابن بزيع أو البرمكى أو غيرهما. هذا كله فيما ذهب 


إليه أبو الصلاح و ابن زهره. 
و أما ما ذهب إليه الجعفى من أن وقت صلاه الجمعه ساعه من الزوال فالمستند له أمران: 


وأحدهما): مرسله_الصدوق «قده» قال: قال أبو جعفر - ع- أول وقت الجمعه ساعه تزول الشمس الى ان تمضى ساعه فحافظ 
عليهاء فان رسول الله- 


ص- قال: لا يسأل الله عبد فيها خيرا إلا أعطاه )١١‏ 


)١1(‏ المرويه فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: اننا 


و «ثانيهما": ما رواه الشيخ «قده» فى المصباح سيد | الى كريد عن روارة عن أنن جعفر- ع- قال: أول وقت الجمعه .. إلى آخر ما 
نقلناه فى المرسله .)١١‏ 


و الظاهر أنهما روايه واحده لاتحادهما فى ألفاظهماء و الاستدلال بها على ما ذهب إليه الجعفى غير صحيح و هذا لا لأنها مرسله 
نظرا إلى ان ما نقله الصدوق إرساله من الظهور بمكان. و اما ما ذكره الشيخ «قده» فلعدم ذكر سنده إلى حريز. 


و ذلك. لانه دعوى ساقطه لصحه طريق الشيخ إلى حريزء و للشيخ اليه عده طرق ذكرها فى فهرسته؛ و لا اختصاص لها بكتاب 
دون كتاب لالنه نقل طرقه إلى جميع كتب حريز و رواياته. نعم ما ذكره من الطرق فى المشيخه مختصه بالاخبار التى رواها فى 
التهذيبين على ما بينه هو «قده» حيث قال: فما ذكرناه فى هذا الكتاب عن فلان فقّد أخبرنا به .. 


و معه يمكن ان يقال ان هذه الروايه بما انها غير مذكوره فى الكتابين فلم يعلم ان الشيخ رواها عن حريز بأى طريقء و لا يتأتى 
ذلك فى طرقه التى ذكرها فى فهر سته. 
بل الوجه فيما ذكرناه عدم دلاله الروايه على ما ذهب إليه الجعفى فى المقام؛ لأن الساعه- لغه- ليست بمعناها المصطلح عليه 


انما تستعمل الساعه بمعنيين: «أحدهما): 


مطلق الوقت و «ثانيهما»: القطعه من 


الزمان فيقال: جلست عندك ساعه أى جزء و مقدارا من الزمان قل عن ستين دقيقه أم كثر و المعنى الأول هو المناسب للمقام 
فمعنى ان وقت الجمعه ساعه تزول الشمس: ان وقتها 


)١1(‏ المرويه فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ 7 


هو وقت زوال الشمس فلا دلاله للروايه على أن وقتها من أول الزوال إلى أن يمضى ستون دقيقه هذا. 


على أنا لو سلمنا ان الساعه بمعنى الجزء القليل من الوقت و ان معنى ساعه تزول الشمس هو الزمان الأول من زوالها أيضا لم 
تكن للروايه دلاله على هذا المدعى و ذلكك لان ظاهر الروايه ان التحديد فيها تحديد من حيث أول الوقتين» لما تقدم من ان 
لكل صلاه وقتين أولهما أفضلهماء فالروايه بصدد بيان المبدء و المنتهى لهذا الوقت الا فضلء لا انها بصدد بيان آخر وقت 
الجمعه اعنى وقت اجزائها بحيث لو تأخرت عنه سقطت عن المكلف و وجبت عليه صلاه الظهر. 
ا 

و الذى يؤكد ما ذكرناه اعنى كون الروايه ناظره إلى بيان وقت الفضيله دون الاجزاء قوله فى ذيلها: يحافظ عليها فان رسول الله- 
عَنْحآقال: لا شأل اللهعر و جل فنها عد خيزا إلا أعطاء الله لاثة بذلنا على ١ق‏ تلك البناعهاوقة الفضديله يمرقة تستجات فنها 
الدعاء لا انها وقت أجزاء لعدم الملازمه بين وقت أجزاء الجمعه و استجابه الدعاء و هذا ظاهر. 


و أما ما ذهب اليه المجلسيان و صاحب الحدائق «قده) من امتداد وقت الجمعه من أول الزوال إلى قدمين من الظل فلا مستند له 


«أحدهما): ما ورد فى جمله من الاخبار المتقدمه من أن وقت صلاه العصر يوم 


الجمعه وقت الظهر من سائر الأيام 01١‏ و حيث قدمنا أن وقت الظهر فى غير يوم الجمعه هو ما إذا بلغ الفى ء ذراعا أى قدمين 
لمكان النافله كما مر و صلاه الجمعه متقدمه على صلاه العصر فيعلم بالملازمه 


)١1(‏ المرويه فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ع" 


ان الجمعه لا بد من ان تقع قبل بلوغ الفى ء ذراعاء لانه وقت صلاه العصرء و معه ينتهى وقت الجمعه لا محاله. 


و يندفع بان الأأمر وان كان كما ذكر وان وقت صلاه العصر يوم الجمعه هو وقت صلاه الظهر من سائر الأيام إلا أن ظاهر 
الروايات عدم اختصاص ذلك بمن تجب صلاه الجمعه فى حقه فان الحكم بان وقت صلاه العصر يوم الجمعه وقت صلاه الظهر 
من سائر الأيام مطلق يعم جميع افراد المكلفين سواء أ كان مأمورا بصلاه الجمعه أم كان مسافرا و ممن لا يجب عليه حضورها أو 
لم تجتمع فيه شرائطها أو يرى عدم وجوب الجمعه تعيبنا و انما هى واجبه تخييريه عنده. 

و بهذه القرينه تكون الروايات ظاهره الورود لبيان أن صلاه العصر ليست بمسبوقه بالنافله- يوم الجمعه- لأن وقتها إنما أخر إلى 
بلوغ الفى ء أربعه أقدام- فى غير يوم الجمعه- لمكان النافله و صلاه الظهر قبلهاء و حيث لا نافله يوم الجمعه قبلهما فلا موجب 


لتأخير العصر إلى ذلكك الوقت إذا فيكون وقتها بعد صلاه الفريضه- يوم الجمعه- سواء أ كانت هى الجمعه أو الظهر و هذا هو 
الذى لا يختص بمن وجبت عليه صلاه الجمعه. لما مر من ان وقت صلاه العصر يوم الجمعه بعد بلوغ الفى ء ذراعا بالإضافه إلى 


الجميع. 


و النتيجه 


ان الاخبار لا دلاله لها على هذا المدعى إذ ليست مسوقه إلا لبيان سقوط النافله يوم الجمعه. و «ثانيهما»: أن الروايات الوارده فى 
المقام حيث لم تدلنا على منتهى وقت صلاه الجمعه فمنتهى وقتها مشكوكك فيه عندنا و القدر المتيقن منه انما هو بلوغ الفى ء 
قدمين و فى الزائد عليه نشكك فى أن الواجب هل هو صلاه الجمعه أو الظهرء لانه من موارد 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: كدان 


دوران الأمر بين الرجوع إلى عموم العام و استصحاب حكم المخصص لان مقتضى العمومات أو المطلقات ان كل مكلف تجب 
عليه خمس صلوات فى كل يوم و منها صلاه الظهر و انما خرجنا عن ذلكك يوم الجمعه لعدم وجوب الظهر فيه» لما دل على ان 
صلاله الجمعه قائمه مقام صلاه الظهرء و المتيقن منها كونها كذلكك إلى بلوغ الظل قدمينء و أما الزائد على ذلكك فلا علم لنا 
بالخروج فلا ندرى أن وظيفه المكلف صلاه الظهر حينئذ عملا بالمطلقات أو العمومات, أو ان الوظيفه صلاه الجمعه استصحابا 
لحكم المخصص إلى الغروبء و مقتضى العموم أو الإطلاق حينئذ ان الوظيفه صلاه الظهر بعد مضى الوقت المتيقن» و النتيجه 
أن منتهى وقت صلاه الجمعه بلوغ الفى ء قدمين أى ذراعا. 


و يندفع: بان هذا الوجه أضعف من سابقه. لان دوران الأمر بين الرجوع إلى عموم العام و استصحاب حكم المخصص انما هو 
فيما إذا لم يكن لدليل التخصيص إطلاق؛ لوضوح ان معه لا تصل النوبه إلى شى ء من الاحتمالين» و إطلاق ما دل على وجوب 
صلاه الجمعه غير قاصر الشمول لما بعد بلوغ الفى ء ذراعاء لان مقتضى إطلاقه استمرار وجوب الجمعه إلى غروب الشمس كما 
هو مقتضى كونها 


قائمه مقام الظهر و كون الخطبتين فيها مقام الركعتين» فكما أن وقت صلاه الظهر يمتد إلى الغروب فكذلك وقت صلاه الجمعه. 


و ينذا العناث بظور اننا ذشع الذانى ادمق :و العتازة الشنيية فن اليناف و"الدروس تمن اند ادتوق 2 هيالاه الحنية إلى 'الخروت 
هو الأسوفق بالمطلقات بل هو المتعين مع قطع النظر عما نبينه لما مر من عدم تماميه ما ذهب اليه المشهور فى المسأله كما ان ما 
ذفيع إلية الشغفى :و المجلسان لأ 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 7١8‏ 


يمكن تتميمهما بدليل و معه يتعين التمسكك بإطلاق ما دل على وجوب الجمعه و هو يقتضى امتداد وقتها إلى الغروب. 


نعم ان هناكك أمرين: 

ٍ 5 : 

«أحدهما»: التسالم من الأصحاب (قدس الله أسرارهم) على أن وقت صلاه الجمعه ينتهى بصيروره الظل من كل شىء مثله و هو 
من التسالم القطعى الذى لا خلاف فيه بحيث ان العلامه ادعى عليه الإجماع كما عرفت و لم يعتن بمخالفه مثل أبى الصلاح و 
ابن زهره أو ابن إدريس و الشهيد و غيرهم و هذا التسالم هو الذى يرد عنا عن التمسكك بالمطلقات و الحكم بامتداد وقت 
الجمعه إلى الغروب. 


و «ثانيهما: انه لم يسمع و لم ينقل عن النبى الأ-كرم- ص - و لا-عن أحد من أوصيائه المعصومين-ع- بل و لاعن أحد من 
ملازميهم و أصحابهم انه صلى الجمعه بعد بلوغ الظل من كل شى ء مثله» فلو ان وقت الجمعه لم يكن محدودا بذلكك لصدر 
فعلها من أحدهم- ع- أو ممن يلازمهم و يصحبهم لا محاله بعد بلوغ الظل الى المثل» و لو كان صدر منهم ذلكك لنقل إلينا يقينا 


ولوفى مورد واحد فمن عدم صدوره 


عنهم- ع- و عدم نقله إلينا نستكشف ان وقت الجمعه ينتهى بصيروره الظل من كل شىء مثله. 


و بهذا كله ينجلى ان ما سلكه المشهور فى المسأله هو المتعين للقبول» وان لم يرد فى شىء من رواياتناء و مع هذين الوجهين لا 
يبقى للتمسكك بالإطلاق مجال فلا يتم ما ذهب اليه ابن إدريس و الشهيد (قدهما) أيضا. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 7١,17‏ 


و وقت فضيله الظهر )١(‏ من الزوال إلى بلوغ الظل الحادث بعد الانعدام أو بعد الانتهاء مثل الشاخص و وقت فضيله العصر من 
المثل إلى المثلين على المشهور. 


لكن لا يبعد أن يكون من الزوال إليهما. 


)١(‏ بعد الفراغ عن بيان وقت الا-جزاء لصلاتى الظهرين» و أن مبدؤه زوال الشمس و منتهاه غروبهاء وان كل جزء من أجزاء 
الوقت الواقع بينهما مشتركك فيه بين الصلاتين على تفصيل قد تقدم يقع الكلام فى وقت فضيلتهماء و الكلام فى ذلكك أيضا قد 
يقع من حيث المبدء و اخرى من حيث المنتهى: 


[وقت الفضيله للظهرين] 


مبدأ وقت الفضيله للظهرين: 


اشاره 


المغروق :ين الأضحات (قلاس 0 أسرارهم) أن مبدأ وقت الفضيله لصلاه الظهر هو الزوال إلى بلوغ الظل الحادث أو الفى ء 
الموجود- حين الزوال- مثل الشاخص و هو المراد بالمثل فى كلماتهمء كما أن مبدأ وقت الفضيله لصلاه العصر بلوغ الظل من 
مثل الشاخص إلى مثليه» فلو صلى الظهر بعد بلوغه المثل أو العصر بعد بلوغه المثلين لم يقع فى وقت فضيلتهاء و ان كانت واقعه 
فى وقت اجزائها. 


ولم يستبعد الماتن أن يكون مبدأ وقت الفضيله لصلاه العصر أيضا 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 7١08‏ 


هو الزوال و يمتد إلى المثلين هذا. 
و الاخبار الوارده فى المقام على طوائف ثللاث: 


«الأولى)»: ما دل على أن مبدأ وقت الفضيله لصلاه الظهر بلوغ الظل قدما بعد الزوالء و لصلاه العصر قدمين و هى جمله من 
الاخبار: 


1 
«منها): صحيحه إسماعيل بن عبد الخالق قال: سألت أبا عبد الله- ع- عن وقت الظهر. فقال: بعد الزوال بقدم أو نحو ذلك. إلا 


فى يوم الجمعه أو فى السفر فان وقتها حين تزول .)١١‏ 
1 ا 
و «منها»: موثقه سعيد الأعرج عن أبى عبد الله- ع- قال: 
سألته عن وقت الظهر أ هو إذا زالت الشمس؟ فقال: بعد الزوال بقدم أو نحو ذلكك إلا فى السفر أو يوم الجمعه فإن وقتها إذا 
زالت (3). 


و دلالتهما على أن وقت الفضيله لصلاه الظهر بلوغ 


الظل قدما واضحه و انما استثنى الجمعه و السفر لسقوط النافله فى السفر و تقدمها على الزوال يوم الجمعه و معه يكون وقت 
الفضيله أول الزوال لا محاله. 


و «منها: موثقه ذريح المحاربى عن أبى عبد اله ع- قال: 
سأل أبا عيد اللّه أناس و انا حاضر .. فقال بعض القوم: انا نصلى الأولى إذا كانت على قدمين, و العصر على أربعه أقدام» فقال: 
أبو عبد الله-ع- النصف من ذلك أحب إلى 070 و النصف منهما هو القدم و القدمان. 


«الطائفه الثانيه): ما دلت على أن وقت الفضيله لصلاه الظهر ما إذا بلغ الظل قدمين» و لصلاه العصر ما إذا بلغ أربعه أقدام» و قد 
يعبر عنهما بالذراع و الذراعين» و الاخبار فى ذلك كثيره و لا يبعد دعوى تواترها إجمالا مضافا إلى اشتمالها على جمله من 
الصحاح و الاخبار المعتبره: 


«منها): صحيحه زراره و محمد بن مسلم و بريد بن معاويه 


)١(‏ المرويات فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويات فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(") المرويات فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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0 
العجلى عن أبى جعفر و أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام أنهما قالا: وقت الظهر بعد الزوال قدمان, و وقت العصر بعد 


ذلك قدمان )١١‏ و هى من حيث السند فى نهايه الاعتبار. و من حيث الدلاله واضحه. 


وقد يقال: انها انما تدل على أن القدمين- فى صلاه الظهر- و أربعه أقدام- لصلاه العصر- انما هما منتهى وقت فضيلتهما لا 
أنهما مبدأه بمعنى أن القدمين من أولهما إلى أخرهما ظرف لصلاه الظهر, و أربعه أقدام ظرف لصلاه العصرء كما 


يقال: وقت صلاه الصبح بين الطلوعين أو ظهور الحمره؛ أو أن وقت العشاء ذهاب الحمره المشرقيه» إلى غير ذلكك من التعابير 
الظاهره فى أن الوقت- بأوله إلى آخره- هو ما ورد فى الكلا-م وانه كذلكك ظرف للعملء إذا فالمستفاد من الصحيحه ان 
القدمين و أربعه أقدام منتهى وقت الفضيله لا أنهما مبدأه. 


ويرده: أن هذه الدعوى خلاف ظاهر الصحيحه فإن ظاهرها ان الحدين مبدأ وقت الفضيله لا انهما منتهاه. 


على ان الصحيحه رواها الشيخ «قده» مذيله بقوله- ع- و هذا أول وقت إلى أن تمضى أربعه أقدام للعصر. و هذا كالصريح فى 
أن أربعه أقدام انما هى مبدأ وقت الفضيله إلى أن تمضى عنها أربعه أقدام لا انها منتهى الوقت. 


و«منها: صحيحه زراره عن أبى جعفر- ع- قال: سألته عن وقت الظهر فقال: ذراع من زوال الشمسء و وقت العصر ذراعان (ع2 
من وقت الظهر فذاكك أربعه أقدام من زوال الشمسء ثم قال: ان الكل بمعمدة رسال لحرت كان قامه. و كان إذا مضى منه 
درا صلئ 


(1) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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الظهرء و إذا مضى منه ذراعان صلى العصر .. )١١‏ 


وهى أصرح من سابقتهاء فان صدرها اعنى قوله- ع- ذراع من زوال الشمس وان كان يحتمل ان يكون بيانا لمنتهى وقت 
الفضيله, الا أن ذيلها و هو قوله إذا مضى منه ذراع صلى الظهرء و إذا مضى منه ذراعان صلى العصر صريح فى أن الذراع و 
الذراعين مبدأ وقت الفضيله لا منتهاه. 


1 1 
و «منها»: صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله- ع- فى حديث قال: كان حائط مسجد 


رسول اللهد- ص- قبل ان يظلل قامه و كان إذا كان الفى ء ذراعا و هو قدر مريض عنز صلى الظهرء فإذا كان ضعف ذلك صلى 
العصر »2١‏ و هى من حيث الدلاله واضحه. كما انها من حيث السند صحيحه. نعم لها طريقان «أحدهما» ضعيف بسهل بن زياد و 
و «منها»: صحيحه إسماعيل الجعفى عن أبى جعفر - ع- قال: 


لا 
كاد بولا للك صو | داتعان في بالج راردراعز كاي الكون و ذا كان ذراعين صلى العصرء قال: قلت ان الجدار يختلف 


عقن يا لضيو بغضعها عل بز فقاللة كان كنذا وستسد رشر ل لمعن عو مق قاهه لدو م ١‏ بشي متك لدلاله على أن هيدا 
وقت الفضيله بلوغ الفى ء ذراعا أو ذراعين» لمكان قوله- ع- إذا كان فى ء الجدار ذراعا صلى الظهر .. 


كما أنها تامه من حيث السندء لأن إسماعيل الجعفى الواقع فى السند و ان كان مرددا بين إسماعيل بن جابر الجعفى» و إسماعيل 
بن عبد الخالق 


)١(‏ المرويات فى ب من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويات فى ب من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويات فى ب من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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الجعفى» و إسماعيل بن عبد الرحمن الجعفىء الا أن كلهم ثقات. 


نعم إسماعيل بن جابر الجعفى- بهذا العنوان- لم يوثق فى كلماتهم و تعرض له النجاشى و لم يوثقه. الا أن الشيخ وثقه فى 
رجاله لانه «قده) ذكر إسماعيل بن جابر الخثعمى و وثقه» و هذا هو الجعفى و النسخه مغلوطه- اطمئنانا- إذ لا وجود لإسماعيل 
بن جابر الخثعمى فى الرواه فهو مصحف الجعفى كما ذكرناه. 


و يشهد لذلك ان العلامه تعرض لإسماعيل بن جابر 


و ذكر فيه العباره التى قدمناها عن الشيخ فى ترجمه إسماعيل بن جابر الخثعمى, فإن الظاهر ان العلامه يأخذ عبائره عن الشيخ أو 
النجاشى- غالبا- فما ذكره عباره الشيخ و الموجود فيه الجعفى لا الخثعمى. 


و أيضا يشهد لما ذكرناه أن الموجود فى رجال القهبائى المطبوع أخيرا هو إسماعيل بن جابر الجعفى ناقلا له عن الشيخ فى 
رجاله بدل الخثعمى» و هذا و أشباهه مما يفيد الاطمئنان بان نسخه رجال الشيخ مغلوطه. و ان الخثئعمى مصحف الجعفى و هو 
ثقه كما ذكرناه. 


و «منها): غير ذلك من الروايات. 


«و الطائفه الثالثه»: ما استدل به على ما ذهب إليه المشهور من أن وقت الفضيله للظهر بلوغ الظل مثل الشاخص و لصلاه العصر 
بلوغه مثليه و هى أيضا عده روايات: 


لا لا 
«منها): روايه يزيد بن خليفه قال: قلت لأسبى عبد الله-ع ا ل ا 0 - إذا لا 


يكذب عليناء قلت: ذكر أنكك قلت: إن أول صلاه هافترضها الله على نبيه الظهر و هو قول الله عز و جل أَقِم ادا دك 
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التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: دض 


فإذا زالت الشمس لم يمنعك الا سبحتكك. ثم لا تزال فى وقت إلى أن يصير الظل قامه و هو آخر الوقتء فإذا صار الظل قامه 
دخل وقت العصرء فلم تزل فى وقت العصر حتى يصير الظل قامتين» و ذلك المساء قال: صدق .)١١‏ 
و هى من حيث الدلاله ظاهره فان الظاهر من القامه فيها قامه الإنسان و الشاخص و احتمال ان يراد منها الذراع كما ادعاه صاحب 


الحدائق «قده» فى غير هذه الروايه نظرا إلى ما ورد من أن القامه فى كتاب على- ع- هو 


الذراع «؟» و ما دل على تفسير القامه بالذراع حيث ورد فيه: كم القامه؟ فقال: ذراع 9 و غيره من الروايات مما لا مجال له. 


و ذلكك لأن قوله- ع- فى ذيل الروايه. و ذلك المساء. لا يدع مجالا لهذا الاحتمال» لوضوح عدم دخول المساء بصيروره الظل 
ذراعا أو ذراعين» و انما يتحقق بصيرورته مثل الشاخص أو مثليه» مضافا إلى ما أشرنا إليه سابقا من ان ما دل على أن القامه فى 
كتاب على- ع- هو الذراع ضعيف و كذلكك ما دل على تفسير القامه بالذراع فلاحظ. 


فالروايه من حيث الدلاله غير قابله للمناقشه. نعم هى من حيث السند ضعيفه. لعدم توثيق يزيد بن خليفه فالروايه غير قابله 
للاستدلال بها على شىء. 


و«منها): روايه محمد بن حكيم قال: سمعت العبد الصالح- ع- و هو يقول: ان أول وفت الظهر زوال الشمس وآخر وقتها قامه 
من الزوال» و أول وقت العصر قامه و آخر وقتها قامتان» قلت: فى الشتاء 


(1) المرويه فى ب ه من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(0) المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويتان فى ب من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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و الصيف سواء؟ قال: نعم 0١١‏ و هى أيضا صريحه الدلاله على مسلكك المشهورء و دعوى أن القامه فيها بمعنى الذراع ساقطه كما 
عرفت الا انها ضعيفه السند لعدم توثيق محمد بن حكيم. 


«منها): صحيحه أحمد بن عمر عن أي الحسن- ع - قال: 


سألته عن وقت الظهر و العصرء فقال: وقت الظهر إذا زاغت الشمس إلى أن يذهب الظل قامه. و وقت العصر قامه و نصف إلى 


.)١١ قامتين‎ 


وهى صحيحه من حيث السند, إلا 


انها غير تامه من حيث الدلاله و ذلكك لعدم إمكان إراده ان وقت الفضيله أو الوقت الأول انما هو بعد القامه إلى قامه و نصف 
إلى قامتين» لانه مما لا قائل به» فلا مناص من ان تكون ناظره إلى بيان منتهى وقت الفضيله أو الوقت الأولء و انه ينتهى إلى قامه 
و نصف من الزوال إلى قامتين حسب اختلافهما فى الفضيله و بذلك تسقط الصحيحه عن الدلاله على ما ذهب إليه المشهور من 
أن وقت فضيله العصر من المثل إلى المثلين. 


و «منها»: صحيحه أحمد بن محمد يعنى ابن أبى نصر البزنطى قال سألته عن وقت صلاه الظهر و العصر فكتب قامه للظهر و قامه 
للعصر 23 و هى أيضا صحيحه من حيث السند. و أما دلالتها على ما ذهب اليه المشهور فى المسأله فتبتنى على ان تكون 
الصحيحه ناظره إلى بيان المبدء و المنتهى لوقت الفضيله. بأن يراد منها أن مبدأ وقت الفضيله لصلاه الظهر أول الزوال و منتهاه 
قامه. و أول وقت الفضيله لصلاه العصر بعد القامه الاولى إلى القامه الثانيه. الا أن من البعيد كون الصحيحه ناظره إلى ذلكك لبعد 


(1) المرويات فى ب من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويات فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويات فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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ان يكون مثل بن أبى نصر البزنطى جاهلا بأول وقت الفضيله و غير عالم بمبدثه. 


و الظاهر ان سؤاله انما هو عن منتهى الوقتين مع العلم بمبدئهما حسب ما ارتكز فى ذهنه من انه من أول الزوال و لعله لجل 
مفروغيه ذلكك عنده لم يتعرض فى الصحيحه- لا فى 


سؤالها و لا فى جوابها- إلى أول وقتى الفضيله و مبدئهما فكأنه قد صرح بأن أول الوقت هو الزوال و منتهى الوقت لصلاه الظهر 
قامه و لصلاه العصر قامتان. 


إذا لا يمكن الاستدلال بها على مسلكك المشهور فى المسأله. لأنهم ذهبوا إلى أن وقت الفضيله لصلاه العصر انما هو إلى قامتين 
بعد القامه الاولى من الزوال» و الصحيحه تدل على أن وقت فضيلتها من أول الزوال إلى قامتين و لا دلاله لها على أن مبدأه هو 
القامه دون الزوال. 


0 
و «منها»: موثقه زراره قال: سألت أبا عبد الله- ع- عن وقت صلاه الظهر فى القيظ فلم يجبنى» فلما أن كان بعد ذلكك قال لعمر 


ابن سعيد بن هلال: ان زراره سألنى عن وقت صلاه الظهر فى القيظ فلم أخبره فخرجت (فحرجت) من ذلكك فأقرءه منى السلام و 
قل له: إذا كان ظلكك مثلكك فصل الظهرء و إذا كان ظلكك مثليك فصل العصر )١١‏ و هى من حيث السند موثقه و مشتمله على 
المثل و المثلين أيضاء إلا انها كسابقتها لا يمكن ان يستدل بها على مسلكك المشهورء لأنها انما تدل على أن مبذأ وقت الفضيله 
للظهر بلوغ الظل مثل الشاخصء و لصلاه العصر بلوغه المثلين و لم تدل على أن مبدأه لصلاه الظهر هو الزوال» و لصلاه العصر 
بلوغه المثل كما هو المشهور عندهم لذهابهم إلى أن بلوغ الظل مثل الشاخص منتهى وقت الفضيله لصلاه الظهرء كما أن بلوغه 
المثلين آخر وقت الفضيله 


(1) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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للعصرء لا أنهما 0 


إذائلا ومن صمل المؤاتقه عق معت آخر قدوره اف خفن الرواياث 


و هو التوسعه فى الوقت لمراعاه التبريد عند اشتداد الحراره» حيث أن تأخير الصلاتين عن المثل و المثلين تضبيع- كما تقدم فى 
بعض الروايات- و قد استثنى منه القيظ فإن التأخير فيه عن المثل و المثلين موسع فيه لغايه التبريد» فلا يمكن العمل بها إلا فى 
موردها الذى هو القيظ. 


و«منها»: روايه المجالس و قد ورد فيها: أتانى جبرئيل-ع- فأرانى وقت الظهر (الصلاه) حين زالت الشمس فكانت على حاجبه 
الأيمن» ثم أرانى وقت العصر و كان ظل كل شىء مثله 0١‏ و هى أيضا مشتمله على المثل غير انها ضعيفه السند لاشتماله على 
عده من المجاهيل فلا يمكننا الاعتماد عليها فى الاستدلال. 


1 
إذا لم تبق فى المقام أيه روايه يستدل بها على مسلكك المشهور غير روايه واحده و هى موثقه معاويه بن وهب عن أبى عبد الله- 
ع- قال: 
" 
اتى جبرئيل رسول الله- ص- بمواقيت الصلاه فأتاه حين زالت الشمس فأمره فصلى الظهرء ثم أتاه حين زاد الظل قامه فأمره 
فصلى العصر .. 


ثم أتاه من الغد حين زاد فى الظل قامه فأمره فصلى الظهرء ثم أتاه حين زاد فى الظل قامتان فأمره فصلى العصر .. ثم قال ما بينهما 


.)3١ وفت‎ 


لدلالتها على أن ما بين الزوال و صيروره الظل قامه أى مثل الشاخص وقت لصلاه الظهر كما أن ما بين القامه و القامتين وقت 
للعصرء و هذا هو الذى ادعاه المشهور فى المسأله. 


(1) المرويتان فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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و«دعوى): أن الموثقه معارضه بما ورد فى نزول جبرئيل- ع- على النبى- ص- إلى آخر ما تقدم 


فى الموثقه بتبديل القامه و القامتين بالذراع و الذراعين أو القدم و القدمين كما روايتى معاويه بن ميسره و مفضل ابن عمر "١١‏ 
إذا تتساقطان بالمعارضه. 


«مندفعه): بأن هاتين الروايتين ضعيفتان» لعدم توثيق معاويه بن ميسره و مفضل بن عمر فلا تصلحان للمعارضه مع الموثقه و هى 
المدرك الوحيد للمشهور ولا مستند لما ذهبوا اليه الا هذه الموثقه و هى من حيث الدلاله و السند ظاهره؛ و مع هذا كله لا 
يمكن الاستدلال بها على مسلكهم بوجه. 

وذلك لما تقدم من ان هناك جمله كثيره من الروايات قد دلت بصراحتها على أن وقت الفضيله للظهرين هو القدم و القدمان 
أو أن للظهر قدمين و للعصر أربعه أقدام اعنى الذراع و الذراعين و قد أشرنا إلى أن تلك الروايات من الكثره بمكان لا يستبعد 
دعوى تواترها الإجمالى الموجب للقطع بصدور بعضها عنهم عليهم السلام؛ مضافا إلى أن جمله منها صحاح و معتبره فى نفسها 
و هى معارضه للموثقه الداله على أن وقت الفضيله لصلاه الظهر من الزوال إلى بلوغ الظل مثل الشاخصء و للعصر من المثل إلى 
المكلرة 


و حيث انها اخبار متواتره و من الروايات الظاهره الواضحه و قطعيه الصدور عنهم- ع- فلا محاله تكون الموثقه من الروايات 
الشاذه النادره و المخالفه للسنه القطعيه و الاخبار المشهوره الواضحه فلا مناص من طرحها لعدم حجيتها فى نفسهاء على انها 
موافقه للعامه لما نسب إليهم من ان أول وقت العصر بعد المثلء و معه لا بد من الأخذ بتلكك الأخبار الكثيره 


)١(‏ المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 31007 


لأنها 'مخالقه للعامة: 


و على الجمله أن الموثقه إما انها ليست 


بحجه فى نفسهاء لأنها على خلاف السنه القطعيه. و اما انها مرجوحه و الترجيح مع الاخبار الداله على القدم و القدمين أو 
القدمين و أربعه أقدام» لكونها مخالفه للعامه» ثم ان أبيت عن طرح الموثقه فلا مانع من ان تحمل القامه فيها على الذراع لما رواه 
على بن أبى حمزه عن أبى عبد الله (ع) قال: قال له أبو بصير: 


1 
كم القامه؟ فقال: ذراعء ان قامه رحل رسول الله (ص) كانت ذراعا )١١‏ و لما ورد من أن القامه فى كتاب على (ع) هو الذراع 


"1١‏ حيث دلتا على ان المراد بالقامه هو الذراع و هما و ان كانتا ضعيفتين و الحمل بعيد فى نفسه.ء إلا انا لو لم نطرح الموثقه لا 
بأس بحملها عليه جمعا بين الطائفتين فإن المعارضه بينهما تنتفى بذلك و تكونان متحدتى الدلاله على الذراع و الذراعين. 


و المتحصل إلى هنا ان ما ذهب اليه المشهور فى المقام مما لا دليل عليه بل أول وقت الفضيله هو القدم و القدمان أو القدمان و 
أربعه أقدام حسب اختلافهما فى الفضيله. 

بقى الكلام فى شى ء 

اشاره 


و هو التنافى المتراءى بين الأخبار المتقدمه لأن جمله منها دلت على التحديد بالقدم و القدمين و جمله أخرى حددت بالقدمين 


و أربعه أقدام أى بالذراع و الذراعين فهما متعارضتان, و لا مناص فى الجمع بينهما من حمل 


)١(‏ المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(1) المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: 518 


ذلك على بيان مراتب الفضيله بأن يقال: الأفضل تقديم نافله الظهر عن القدم ليقع صلاه الظهر فى وقت بلوغ الفى ء قدما- لا 
قبله- و هو الفرد الأكمل من الصلاه؛ و 


إذا أخرت النافله عن القدم صلى الفريضه إلى القدمين و الذراع و هكذا الى أن ينتهى وقت الفضيله فإنه أيضا راجح غير ان 
التقديم مهما أمكن أرجح, كما ان النافله أيضا مستحبه الى ان يبلغ الفى ء ذراعا فإنه للمكلف ان يتنفل من زوال الشمس الى أن 
يمضى ذراع و إذا بلغ الفى ء ذراعا تركك النافله و بدء بالفريضه كما فى جمله من الأخبار 2١١‏ و كذلك الحال فى فريضه العصر 
و نافلته بالإضافه إلى القدمين و أربعه أقدام فالإتيان بها عند القدمين أرجح من تأخيرها إلى أربعه أقدام فكلما كانت أقرب الى 
الذراع كانت أفضل الى ان ينتهى وقت الفضيله. 


و يدلنا على هذا الجمع الأخبار الآسمره بالتعجيل فى الإتيان بالنوافل ما استطاع منه المكلف 27١‏ حيث يستفاد منها ان الإتيان 
بالنوافل مع الإسراع أمر مرغوب فيه فى الشريعه المقدسه لتقع الفريضه فى أقرب وقت من الزوال لانه من المسارعه إلى المغفره و 
الاستباق الى الخير الذى هو الفريضه. و أصرح منها موثقه ذريح المحاربى المتقدمه حيث صرح فيها الامام (ع) بأن النصف من 
ذلك أحب إلى 3 فإنها أوضح روايه دلتنا على هذا الجمع لان معنى ان النصف من ذلكك أحب اليه ان الإتيان بالفريضه الأولى 
إذا بلغ الفى ء قدمينء و الإتيان بها إذا بلغ قدما كلاهما محبوب و راجح الا ان الثانى أحب اليه و أفضل و بهذا ترتفع المعارضه 
المتراءدى بين الطائفتين المتقدمتين. 


)١(‏ المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 

(7) المرويات فى ب " و 18 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 7١19‏ 


وهو أن 


فى جمله من الأخبار من الوارده فى المقام أن رسول الله (ص) كان يصلى الظهر على الذراع 1١‏ و ظاهرها انه (ص) كان مستمرا 
على ذلك و ملتزما به لقوله (ع) فى موثقه الحلبى كان رسول الله (ص) يصلى الظهر على ذراع. فان لفظه (كان يصلى) ظاهره 
فى الاستمرارء فلو كان الأمر كما ذكرناه من ان الأفضل إتيان صلاه الظهر على القدم- و هو نصف الذراع- لم يكن لاستمراره 
(ص) و التزامه بالإتيان بها على الذراع وجه. إذا فهذه الروايات منافيه للجمع بين الاخبار بما قدمناه من حملها على اختلاف 
مراتب الفضيله. 


و الجواب عن ذلكك: أن فعله (ص) و استمراره عليه انما هو من جهه التوسعه على أمته حتى يجتمع الناس لصلاه الجماعه فإن 
اجتماعهم لإقامتها و حضورهم لها عند بلوغ الفى ء قدما كان موجبا للمشقه فمراعاه لتلكك الجهه و كون الصلاه جماعه أهم 
عنده من الإتيان بالصلاه عند بلوغ الفى ء قدما أو قدمين استمر صلوات الله عليه على الصلاه عند الذراع. 


و بعباره أخرى هناك مصلحتان: «إحداهما): قائمه بالإتيان بالفريضه عند بلوغ الفى ء قدما أو قدمين لأنها أفضل و «ثانيتهما): 


قائمه بالصلاه جماعه من غير ان تستلزم أى مشقه على الناس. و هاتان 


)١(‏ لاحظ موثقه زراره و الحلبى و غيرهما. المرويات فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: رم 


المصلحتان متزاحمتان و ترجيحه (ص) الثانيه على الأولى لأهميتها لا يدل على عدم أفضليه الإتيان بالصلاه على القدم, لانه من 
الاستباق الى الخير و المبادره إلى المغفره» و من هنا قال (ع) فى موثقه ذريح أنه أحب اليه. 


وان شئت قلت: لا مانع من أن تكون هناك مصلحتان من 


جهه الوقت و هى تقتضى أفضليه الإتيان بالصلاه على القدم؛ و من جهه الجماعه و التوسعه على الأمه» و هى تقتضى أفضليه 
الإتيان بها على قدمينء فان ترجيح الثانيه على الأولى لاهميتها لا يدل على أن تأخيرها عن القدم أفضل من جهه الوقتء فلا دلاله 
لتلكك الاخبار على أفضليه التأخير من تلكك الناحيه و انما تدل على أن تأخيرها إلى الذراع أفضل من الجهه الثانيه أعنى التوسعه 
على الأمه و اقامه الجماعه و ان كان التقديم الى القدم أفضل من جهه الوقت. 

بل ان مقتضى جمله من الروايات الوارده فى المقام أن الأفضليه من حيث المبدء ليست بمحدوده بحد وان الأفضل الإتيان 
بصلاتى الظهرين من حين الزوال» و ذلكك لدلالتها على أن الشمس إذا زالت فقد دخل وقت الصلاتين» و أن تأخيرهما إلى 


القدم و القدمين انما هو لمكان النافله» لا انه لأجل خصوصيه فى ذلك الزمان استدعت أفضليه إيقاع الصلاه فيه من إيقاعها قبله. 


كيف و قد عرفت أن تقديمها على القدم من الاستباق الى الخير و المبادره إلى المغفره فلا ينبغى التردد فى انه أفضل و قد ورد 
فى صحيحه محمد بن أحمد بن يحيى: إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين و بين يديها سبحه و هى ثمانى ركعاتء فإن 


شئت طولتء و ان شئت قصرت )»١١«‏ 


(1) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: حم 


وفى موثقه ذريح المحاربى: إذا زالت الشمس فهو وقت لا يحبسكك منه الا سبحتكك تطيلها أو تقصرها ١١‏ الى غير ذلكك من 


إذا تدلنا هذه الروايات على أن الأفضليه فى التأخير انما هى بالإضافه إلى المتنفلء فإن الأفضل حينئذ 


ان يؤتى بالفريضه عند الفراغ عن النافله طالت أم قصرت و اليه أشير فى صحيحه محمد بن احمد بن يحيى المتقدمه آنفا بقوله: 
لا القدم ولا القدمين إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين و بين يديها سبحه. 


و أما إذا فرضنا ان المكلف لا يريد التنفل فالأفضل فى حقه الإتيان بالفريضه فى أول الزوال لانه ليست هناكك حاله منتظره إلى 
القدم و القدمين نظير المسافر أو يوم الجمعه فإن الصلاتين فى الموردين يؤتى بهما عند الزوال إذ لا نافله للمسافر» كما لا نافله 
يوم الجمعه بعد الزوال. 


فالصحيح - على هذا- أن يقال: ان الأفضل الإتيان بالفريضه بعد الفراغ عن التنفل سواء أ كان ذلكك بعد بلوغ الفى ء قدما أم 
أكثر إلى يبلغ الذراعء فإنه إذا لم يتنفل الى ذلكك الوقت بدأ الفريضه و تركك النافله» و اما بالإضافه الى من لا ينتفل بعد الزوال 
فالأفضل فى حقه أن يأتى بالفريضه بعد الزوال. و بهذا يظهر ان ما ذكره الماتن «قده» من انه لا يبعد ان يكون مبدأ وقت الفضيله 
لصلاه العصر أيضا من أول الزوال هو الصحيح. هذا كله فى مبدأ وقت الفضيله. 


(1) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه 3 ص: إضفض 


المعروف عند الفقهاء (قدس الله أسرارهم) أن منتهى وقت الفضيله لصلاه الظهر بلوغ الظل الحادث أو الباقى مثل الشاخص و 
للعصر بلوغه المثلين و هذا هو الصحيح و تدل عليه عده من الروايات: 


لا 
«منها»: موثقه معاويه بن وهب عن أبى عبد الله (ع) قال: 
: 
أنى جبرئيل رسول الله (ص) بمواقيت الصلاه فاتاه حين زالت الشمس فأمره فصلى الظهر ثم اتاه حين زاد الظل قامه فأمره فصلى 
لضن 


ثم أتاه من الغد حين زاد فى الظل قامه فأمره فصلى الظهر ثم أتاه حين زاد فى الظل قامتان فأمره فصلى العصر .. ثم قال: ما 
بينهما وقت )١١‏ فان هذه الموثقه وان كانت مطروحه من حيث دلالتها على مبدأ وقت الفضيله. لمخالفتها السنه القطعيه كما 
عرفتء الا-انها من حيث دلالتها على منتهى وقت الفضيله مما لا مانع من الاستدلال به و قد دلت على أن منتهى وقت الفضيله 
لصلاه الظهر قامه و مثل» لصلاه العصر قامتان و مثلان. 


و«منها): صحيحه أحمد بن عمر عن أَبى الحسن (ع2 قال: 


سألته عن وقت الظهر و العصر فقال: وقت الظهر إذا زاغت الشمس الى أن يذهب الظل قامه. و وقت العصر قامه و نصف الى 
قامتين 07١‏ و هى كسابقتها لا يمكن أن يستدل بها على مبدأ الوقت الا أن دلالتها على منتهى وقت الفضيله و انه المثل للظهر و 
المثلان أو المثل و نصفه للعصر مما 


)١(‏ المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
ا لتنقيح فك شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: إرفض 


لا يقبل المناقشه. 
و «منها): صحيحه حون بن محمد بن اق نصر البرنطى قال: 


سألته عن وقت صلاه الظهر و العصر فكتب قامه للظهر و قامه للعصر »١١‏ فان احتمال كونها ناظره إلى بيان كل من المبدء و 
المنتهى بعيد كما مر فيتعين ان تكون ناظره إلى بيان المنتهى فحسبء. و بالجمله ان فى الصحيحه احتمالين» و هذا الاحتمال هو 
الصحبح, و قد دلت على أن منتهى الوقت للظهر قامه. و للعصر قامتان أى قامه بعد قامه. 


و يؤيد ما ذكرناه ما ورد فى روايه يزيد 


بن خليفه المتقدمه ١؟»‏ بعد التحديد بالقامه و القامتين من قوله: و ذلكك المساء لدلالته على أن وقت العصر يمتد الى قامتين 
يصدق معهما المساءء إذا لا يحتمل فيها اراده الذراع من القامه. 


و قد يتوهم أن منتهى وقت الفضيله لصلاه العصر ثمانيه أقدام أى قامه وسيع قامه و يستدل عليه بصحيحه الفضلاء أعنى الفضيل 
وزراره و محمد بن مسلم و بريد عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام انهما قالا: وقت الظهر بعد الزوال قدمان» و وقت 
العصر بعد ذلكك قدمان. و هذا أول وقت الى أن يمضى أربعه أقدام للعصر 00 و قد قدمنا انها من الأخبار الداله على الذراع و 
الذراعين. وقد يحتمل ورودها للدلاله على أن منتهى وقت العصر ثمانيه اقدام أى قامه وسيع قامه. لان القامه المتعارفه تقدر 
بسبعه أشبار التى هى سبعه أقدام لتساوى الشبر مع القدم» و تقريب دلالتها على ذلكك: انها دلت على أن وقت صلاه الظهر بعد 
الزوال قدمان و وقت العصر بعد ذلك قدمان و هذه أربعه أقدام ثم قال: 


)١(‏ المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
2ك دنا 

(©) المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١‏ ص: 77 


وهذا أول وقت الى أن تمضى أربعه أقدام للعصر إذا يكون وقت العصر ممتدا إلى ثمانيه أقدام. 
وذلك بدعوى أن المشار اليه بقوله: و هذا أول وقت. هو أربعه. 


أقدام» بمعنى أن أربعه أقدام أول وقت العصر فيمتد إلى أربعه أقدام بعد ذلك و معه يكون منتهى وقت العصر ثمانيه أقدام أى 
قامه و سبع قامه. و الصحيحه- على تقدير ظهورها فى ذلكك- 


غير منافيه للأخبار المتقدمه الداله على أن منتهى وقت العصر قامتان لأنها لا بد من أن تحمل على الأفضليه كما تقدم. 
وانما الكلام فى دلالتها على ذلكك, و الصحيح أن المشار اليه بقوله: 


هذا أول وقت. هو القدمان, و معناه أن القدمين أول وقت الصلاه الظهر الى أن تمضى أربعه أقدام- أى ذراعان- من الزوال حتى 
يدخل وقت العصر و يدلنا على ذلكك قوله: أن تمضى أربعه أقدام للعصرء لان الظاهر منه أن مضى الأربعه مقدمه لدخول وقت 
العصر لا انها وقت لصلاه العصر كما هو الحال فيما إذا كان المشار اليه هو أربعه أقدام. 


فكم فرق واضح بين أن يقال: أن تمضى أربعه أقدام العصر و ان يقال أن تمضى أربعه أقدام للعصر لظهور الجمله الثانيه فى أن 
مضى الأربعه مقدمه لدخول وقت العصر لا أنها وقته. إذا يكون ذكر تلكك الجمله مؤكدا للجمله السابقه: و وقت العصر قدمان» و 
النتيجه أن هذه الصحيحه متحده الدلاله مع الاخبار الوارده فى التحديد بالذراع و الذراعين المحموله على الأفضليه. 


والمتحصل الى هنا أن وقت الفضيله لصلاه الظهر ينتهى إلى المثل و القامه» و للعصر الى مثلين» و المراد بصيروره الظل مثل 
الشاخص أو مثليه 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 6" 


ووقت فضيله المغرب من المغرب الى ذهاب الشفق )١(‏ أى الحمره المغربيه» و وقت فضيله العشاء من ذهاب الشفق الى ثلث 
الليل» فيكون لها وقتا أجزاء: قبل ذهاب الشفق»ء و بعد الثلث الى النصف. 


هو صيروره الظل الحادث بعد الانعدام مثل الشاخص أو مثليه أو ميله الى المشرق- موربا- بمقدار الشاخص أو مثليه» لا وجود 
مطلق الظل كذلك لما مر من أن فى بعض البلاد يكون 


الظل بمقدار الشاخص أو مثليه عند الزوال لاختلاف البلاد فى عرضها. هذا كله فى وقت فضيله الظهرين. 
وقت الفضيله للعشاءين 


)١(‏ الأخبار الوارده فى المقام متفقه الدلاله على أن وقت فضيله المغرب هو الغروبء و منتهاه ذهاب الشفق أى الحمره المغربيه» 
وأما ان الغروب هل يتحقق بسقوط القرص أو بذهاب الحمره و تجاوزها عن فمه الرأس فهو أمر آخر يأتى تحقيقه قريبا ان شاء 
الله. نعم يمتد فى حق المسافر الى ربع الليل أو ثلثه. كما أنها متفقه الدلاله على أن وقت الفضيله لصلاه العشاء من ذهاب الشفق 
الى ثلث الليل كما فى جمله من الروايات. 


1 1 
و مما دل على ذلك موثقه ذريح عن أبى عبد الله (ع) قال: أتى جبرئيل رسول الله (ص) فأعلمه مواقيت الصلاه فقال: صل 


الفجر حيق يتشق الفجرءو عل الأولئ إذا زالث الشعسى وضل العضر بعيدهاء وضل المغرب إذا سقط القفرض :و صل العدمه 
إذا غاب الشفق, ثم أتاه 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 8 


من الغد فقال: أسفر بالفجر فأسفر ثم أخر الظهر حين كان الوقت الذى صلى فيه العصر و صلى العصر بعيدهاء و صلى المغرب 
قبل سقوط الشفق, و صلى العتمه حين ذهب ثلث الليل» ثم قال: ما بين هذين الوقتين وقت الحديث .)١١‏ 


حيث دلت على ان أول وقت المغرب- فى اليوم الأول- حين سقوط الشمس و- فى اليوم الثانى- قبل سقوط الشفق ثم قال: ما 
بينهما وقت و أيضا دلت على أن أول الوقت للعشاء- فى اليوم الأولنداتينا هو يعد غيات الشفق و- فى اليوم الثانى- حين ذهب 
ثلث الليل» ثم قال: 


ما بينهما وقت. 


و روايه زراره قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: 


كان رسول الله (ص) لا يصلى من النهار شيئا حتى تزول الشمس فإذا زالت قدر نصف إصبع صلى ثمانى ركعاتء فإذا فاء الفى 
ء ذراعا صلى الظهر ثم صلى بعد الظهر ركعتين .. و صلى المغرب حتى »2١‏ تغيب الشمس فإذا غاب الشفق دخل وقت العشاء» و 
العو وؤقك السغرىه إناف القفق :ناذا آأت القفق وغل وق الشارو اخرروقيك العشاء ثلث اللبل :10 


و هى واضحه الدلاله على المدعى و لكن فى سندها موسى بن بكر و هو لم يوثق فى كتب الرجال. نعم روى الكشى روايتين 
فى مدحه و لكنهما أيضا غير قابلتين للاستدلال بهماء لانتهاء سنديهما الى نفس الرجل فتحصل أن للعشاء وقت فضيله و هو من 
بعد ذهاب الشفق الى ثلث الليل و وقتا أجزاء «أحدهما» قبل ذهاب الشفق و «ثانيهما»: بعد ثلث الليل. 


)١(‏ المرويتان فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 

(؟) الصحيح: حين تغيب كما فى الحدائق ج * ص 198. 

(؟) المرويتان فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 

التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١؛‏ ص: 7717 

و وقت فضيله الصبح من طلوع الفجر الى حدوث الحمره فى المشرق )١(‏ 
وقت الفضيله لفريضه الفجر 


0 
)١(‏ ما ذكره الماتن «قده» هو المشهور بين الأصحاب (قدس الله أسرارهم) و قد جمعوا بذلكك بين الروايات و قالوا: ان ذلكك 


وقت الفضيله و منه الى طلوع الغسسن وقت أجزاءه أو أن الأول وقت «التضارى و القاتى لذوى الأغذان و الاضطراز غير أن التعبير 
بحدوث الحمره فى المشرق لم نعثر عليه فى شى ء من الروايات كما مر عند بيان أوقات الفرائض فإن الوارد فى النصوص عده 
عتاوية و لبس متها عدوت الحمره أو ظهورها: 


«فمنها»: عنوان الاسفار كما فى 


مو ثقه ذريح الوارده فى نزول جبرئيل على النبى الأكرم (ص) و اعلامه بالوقت حيث قال: اسفر بالفجر فأسفر .)١١‏ 


و «منها»: عنوان التنوير كما فى موثقه معاويه بن وهب المتقدمه حيث قال: ثم أتاه حين نور الصبح فأمره فصلى الصبح "١‏ و 
التنوير و الاسفار بمعنى واحد فالموثقتان متحدتا المفاد. 


لا 
و«منها): عنوان الإضاءه كما ورد فى روايه يزيد بن خليفه عن أبى عبد الله (ع) قال: وقت الفجر حين يبدو حتى يضى ء 030 و 


المراد 


)١(‏ المرويتان فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(*) المرويه فى ب 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 7 


بالإضاءه فيها إضاءه السماء من جميع الجوانب و الأطراف و هو المساوق للتنوير و الاسفارء و هو آخر وقت الفضيلهء لا الإضاءه 
من ناحيه واحده أعنى ناحيه المشرق فقط كما تتحقق بعد طلوع الفجر بزمان قليل؛ لأنه أول وقت الفضيله على ما ورد فى روايه 
زراره المتقدمه الضعيفه بموسى ابن بكر: حيث ورد فيها فإذا طلع الفجر و أضاء صلى الغداه» حيث ذكر الإضاءه بعد طلوع الفجر 
وهو الإضاءه من جانب المشرق بعد طلوع الفجر و هو أول وقت الفضيله. 


و على الجمله ان هاتين الروايتين و ان ورد فيهما عنوان الإضاءه الا انها جعلت فى روايه زراره أول وقت الفضيله و فى روايه يزيد 
بن خليفه آخر وقتها. 


و «منها»: عنوان تجلل الصبح السماء و هذا ورد فى صحيحتين: 
لا 
«إحداهما): صحيحه الحلبى- على ما بيناه من وثاقه إبراهيم بن هاشم - عن أبى عبد الله (ع) قال: وقت الفجر حين ينشق الفجر 


إلى أن يتجلل الصبح السماء .. 


١١‏ و «ثانيتهما/: صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (ع) و قد ورد فيها أيضا: وقت الفجر .. 01١‏ و معناه صيروره الكون 
متجليا و ظاهرا بحيث يرى فيه الموجودات و يتميز بوضوح و الظاهر أن المراد من جميع تلكك العناوين شى ء واحد معبرا عنه 
بالتنوير تاره و الأسفار أخرى و الإضاءه ثالثه و تجلل الصبح السماء رابعه» و هى خاليه عن عنوان ظهور الحمره فى المشرق كما 


4. 


ترى. 


و لعلهم انما عبروا بذلكك بدعوى الملازمه بين تلكك العناوين المتقدمه و ظهور الحمره فى المشرق و لكن الصحيح عدم التلازم 


بين الأمرين» فإن 


)١(‏ المرويتان فى ب 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويتان فى ب 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: و53 


1 
الحمره تبدو متأخره عن تجلل الصبح السماء كما يأتى قريبا ان شاء الله. 


نعم ورد فى صحيحه على بن يقطين ظهور الحمره فى كلام السائل قال: 


سألت أبا الحسن (ع) عن الرجل لا يصلى الغداه حتى يسفر و تظهر الحمره و لم يركع ركعتى الفجر أ يركعهما أو يؤخرهما؟ 


قال: يؤخرهما .)١١‏ 


و لكنه كما ترى لم يؤخذ فى وقت فريضه الفجر و لا فى نافلتهاء و انما ورد فى كلام السائل» نعم لا يخلو ذلك عن الإشعار بأن 
السائل قد ارتكز فى ذهنه ان تقدم النافله على الفريضه انما هو فيما إذا أتى بها قبل ظهور الحمره و الامام (ع) قرره على هذا 
الارتكاز فلو تم هذا الاشعار و ثبت تقريره (ع) له لدلت الصحيحه على جواز الإتيان بالنافله قبل فريضه الفجر الى ظهور الحمره 
و معنى ذلكك جواز التنفل و التطوع فى وقت فضيله الفريضه. 


وجواز تقديمها عليها عند المزاحمه» و هذا مما لا يمكن الالتزام به لان المستفاد من الروايات الوارده فى الظهرين و نافلتهما 
عدم جواز التنفل- بالنوافل المرتبه- فى وقت الفريضه و قد ورد فى بعضها: 


أتدرى لم جعل الذراع و الذراعان؟ قلت: لم جعل ذلكك؟ قال: لمكان النافله و لكك ان تتنفل من زوال الشمس الى اق 
ذراع فإذا بلغ فيئكك ذراعا من الزوال بدأت بالفريضه و تركت النافله .. 27 و فى بعضها لمكان الفريضه بدل النافله» و المعنى 
واحد فإنها تدلنا على عدم مشروعيه النافله فى وقت فضيله الفريضه- مع التزاحم- لأنها انما أخرت لثلا تقع النافله فى وقت 
الفريضه. فلا أمر بالنافله عند المزاحمه مع الفريضه» و كيف كان فالصحيحه أجنبيه عن تحديد وقت فضيله الفريضه و نافلتها- 
بالكليه. 


)١(‏ المرويه فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(5) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: كرف 


نعم لا تخلو عن الاشعار بل الدلاله على أن ظهور الحمره انما هو بعد الاسفار و التنوير و انهما متغايران» حيث ورد فيها: حتى 
يسفر و تظهر الحمره لأن إراده البيان و التفسير من العطف بعيد» فلا مناص من أن يكون العطف من عطف الخاص على العام؛ 
فان الاسفرار عام و ظهور الحمره خاص. و انما يتحقق بعده؛ و معه لا وجه لتعبيرهم عن منتهى وقت الفضيله لصلاه الفجر بظهور 
الحمره فى كلماتهم. 


نعم ورد فى الفقه الرضوى: أول وقت الفجر اعتراض الفجر فى أفق المشرق و هو بياض كبياض النهارء و آخر وقت الفجر أن 
تبدو الحمره فى أفق المغرب» و قد رخص للعليل» و المسافر» و 


المضطر الى قبل طلوع الشمس .)١١‏ 


يحمر أفق المغربء و ذلكك قبل أن يبدو قرن الشمس من أفق المشرق بشىء .. ١؟"‏ 


و مقتضاهما أن آخر وقت الفضيله أو الوقت الاختيارى ظهور الحمره فى ناحيه المغرب و هذا خلاف ما ادعاه المشهور فى المقام 
من تحديد وقت الفضيله بظهور الحمره فى المشرقء مضافا الى أن الفقه الرضوى لم يثبت كونه روايه فضلا عن ان تكون معتبره» 
و روايات الدعائم مرسلات فلا اعتداد بها كما مر غير مره و المتحصل ان عنوان ظهور الحمره فى المشرق لم يرد فى شىء من 
الروايات. 


3” الفقه الرضوى ص‎ )١( 
المرويه فى نت *؟ مق أبوات المواقيت من المسقدر كك‎ )9( 
77١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١» ص:‎ 


(مسأله) يعرف الزوال بحدوث )١(‏ ظل الشاخص المنصوب معتدلا فى أرض مسطحه بعد انعدامه كما فى البلدان التى تمر 
الشمس على سمت الرأس كمكه فى بعض الأوقات» أو زيادتة بعد انتهاء تقصانه كمافى غالب البلدان» و مكه فى غالب 
الأوقات. 

طرق معرفه الزوال 


اشاره 


5 3 رلا ود 3 2 3 ع 
( نظقت الآديه المبار كه أقم الصَّلاءَ دلوك الشة إللم حمق اليل .. »١١‏ بوجوب إقامه الصلاه عند الدلوك و دلت الاخبار 
الكثيره البالغه حد التواتر على وجوب صلاتى الظهرين عند الزوال و ورد فى بعضها: 
إذا زالت الشمس دخل الوقتان: الظهر و العصر أو دخل وقت الظهر و العصر أو غيرهما مما ورد فى الروايات 5١‏ إذا لا بدلنا من 


مدرقه ذلركة الشصين و زوالها ماهو ينشاهيا من الغتاويق الوارده فى التصوض كراعت الفس انس تسكن من اناق 
الظهرين فى 


وقنيهما فنقول: الزوال هو ميل الشمس إلى جهه المغرب من المشرق و انحدارها بعد ارتفاعها و وصولها غايه علوها و ارتفاعها 
اغلى تجاوزها عن دائرة نضف التهاوة فان الشمس مق .ما طلعث وحرجت عن تحث الأرضن من المشرق أحّت 


)١(‏ الاسراء: /117: 8/ا 
(؟) راجع ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(*) كما فى صحيحه أحمد بن عمر الحلال المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: إغرف 


فى الارتفاع فتعلو شيئا فشيئا حتى تبلغ غايه ارتفاعها ثم تأخذ فى النزول و الانحدار إلى ناحيه المغرب حتى تدخل تحت الأرض 
و الأغق كصعود الجبل فان من يصعد الجبل يأخذ فى الارتفاع عليه شيئا فشيئا حتى يبلغ قمته و هى غايه الارتفاع منه ثم بعد 
ذلك يأخذ فى النزول و الانحدار. 


ثم ان زوال الشمس ليس كطلوعها و غروبها من الأمور المحسوسه القابله للرؤيه و المشاهده إذا لم يكن هناكك حاجب من النظر 
من الجبال و الاطلال و غيرهما من الحواجب. فان الناظر- لو لا الحاجبء, ليرى طلوع الشمس و يشاهد غروبها بوضوح., و ليس 
هكذا زوالها و انحدارها بعد بلوغها نهايه علوهاء لعدم إمكان مشاهدته بالنظر و إحساسه بالبصرء و من هنا وجب تعيين علامه 


الطريق الأول 


)١(‏ قد ورد فى النصوص ا 3 ستكشاف الزوال بحدوث ظل الشاخص بعد انعدامه؛ أو بزيادته بعد نقصانه» و هذا طريق حقيقى 
يتعرف به الزوال و ليس مجرد أمر تعبدى ورد فى الروايات» فان الشمس متى ما طلعت و وقعت على اى جسم مرتفع عن سطح 
الأرض حدث له ظل طويل الى طرف 


المغرب؛ فإذا فرضنا ان الجسم عمود منصوب على الأعرض حدث له ظل طويل بمقدار يدركه البصر نحو المغربء و كلما 
أخذت الشمس فى الصعود و الارتفاع أخذ الظل فى النقصان و الزوال الى ان تبلغ الشمس دائره نصف النهارء و هى غايه 
صعودها و ارتفاعهاء فان الظل 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١؛‏ ص: “777 


وقتئذ ينعدم- كليه- فيما إذا كانت الشنمس:مسامتة الشاخض و الغمود أى على قمتةةؤ إذا أخذت الشمش «التوول والاتحدار 
حدث له ظل إلى ناحيه المشرقء و كلما ازدادت الشمس فى الانحدار أخذ الظل بالازدياد إذا يكون حدوث الظل الى طرف 
المشرق بعد الانعدام اماره قطعيه على الزوال و كاشفا يقينيا عن تجاوز الشمس عن دائره نصف النهار» لاستكشاف العله من 


فلن لها نهذ فيما [3ا 1ك سمي امسافعة العو دوز لقاكمن: 


و أما إذا لم تكن مسامته له فلا يكون ظل العمود منعدما عند الزوال بل يبقى له ظل إلى ناحيه الشمال إذا كان العمود فى تلكك 
الناحيه كما هو الحال فى أكثر البلا.د» فإنها واقعه فى جهه الشمال- غالبا- و البلا-د الجنوبيه قليله» و فى تلكك البلاد إذا زالت 
الشمس أخذ الظل الموجود فى الازدياد الى جانب الشرق- بعد انتهاء نقصانه- و بأخذه فى الازدياد يستكشف الزوال استكشافا 
قطعيا كما مر لأنه أماره قطعيه على تجاوز الشمس عن دائره نصف النهار. 


و توضيح ما ذكرناه ان الكره تنقسم إلى أربعه أرباع و ذلكك بفرض خطين يمر أحدهما على على نقطتى المشرق و المغرب و 
يسمى بخط الاستواء و هو ينصف الكره جهتين: شماليه و جنوبيه» و يمر ثانيهما على نقطتى الشمال و الجنوب و يسمى بداثره 


نصف النهار و هى 


أيضا تنصف الكره جهتين: شرقيه و غربيه و من تقاطع هذين الخطين الموهومين تنقسم الكره أربعه أرباع لا محاله و البلاد- 
على الأغلب- واقعه فى طرف الشمالء و الواقعه منها فى طرف الجنوب 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١؛‏ ص: 57 


قليله كما تقدم. 


ثم ان الشمس إذا طلعت من أيه نقطه من المشرق غربت فى النقطه المقابله لها من المغربء و إذا طلعت- فى أيام الربيع أخذت 
فى الميل الى طرف الشمال من خط الاستواء- طلوعا و غروبا- و لا تزال تبتعد عنه فتبتعد حتى تصل الى البعد الأعظم و هو- 
على ما ضبطوه- ثلاثه و عشرون درجه. ثم تأخذ فى العوده و الرجوع- و ذلكك فى أيام الصيف- و لا تزال فى الاقتراب الى خط 
الاستواء فتقترب حتى تصل اليه فيكون مده ابتعادها عن خط الاستواء و وصولها الى البعد الأعظم ثم رجوعها عنه إليه سته أشهر 
و هى ثلاثه أشهر الربيع و ثلاثه أشهر الصيف. كما انها- فى أيام الحريف- إذا طلعت أخذت فى الابتعاد عن خط الاستواء الى 
طرف الجنوب و لا تزال تبتعد حتى تصل البعد الأ-عظم و هو ثلاثه أشهر الخريف ثم تأخذ فى العوده و الرجوع ولا تزال فى 
الاقتراب منه حتى تصل اليه و هو ثلاثه أشهر الشتاء. 


ولا يفرق فى تكون الفصول الأربعه و الابتعاد عن خط الاستواء الى الشمال و الجنوب ثم الرجوع اليه بين القول بأن الأرض ثابته 


و الشمس متحركه. و القول بأن الأرض متحركه و الشمس ثابته» فإذا عرفت ذلكك ظهر لكك أن المكان المنصوب فيه الشاخص 
و العمود إذا كان بعده عن خط الاستواء أزيد من البعد الأعظم بأن يكون أكثر 


من ثلا-ثه و عشرين درجه لم تكن الشمس مسامته له فى شى ء من أيام السنه فلا ينعدم فيه الظل بوقتء بل يبقى منه شى ء- 
دائما- إلى ناحيه الشمال فى البلدان الشماليه عند الزوال فإذا زالت أخذ الظل فى الازدياد المشرق ففى تلكك الأماكن لا يكون 
حدوث بعد الانعدام و انما يكون زياده بعد النقصان. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: خارف 


و إذا كان المكان مساويا فى البعد عن خط الاستواء مع البعد الأعظم للشمس بان يبعد عنه ثلاثه و عشرين درجه انعدم فيه الظل 
يوما واحدا فى أيام السنه و ذلكك عند وصول الشمس الى البعد الأعظم لكونها مسامته حينئذ لتلكك البلاد فالظل فيها وقتئذ عند 


و إذا كان المكان المنصوب فيه الشاخخص واقعا فى شىء من المدارات الشمسيه و مسيرها من خط الاستواء الى البعد الأعظم أو 
رجوعها عنه انعدم الظل فيه مرتين فى أيام السنه فيوم عند مرور الشمس عنه الى البعد الأعظم و يوم آخر عند رجوعها عنه الى 
خط الاستواء» و لافرق فى ذلكك بين ميلها الى طرف الشمال و ميلها الى الجنوب. 

بمعنى انه لا-فرق فى ذلكك بين البلاد الشماليه- كما هى الأ-كثر- و البلاد الجنوبيه» غير أن الظل فى البلاد الشماليه يبقى عند 
الزوال مستطيلا الى الشمال الى أن تصل الشمس عند صعودها على قمه رءوس أهلها و تكون مسامته لهم فينعدم الظل حينئذ 
وقت الزوال- بالكليه- فإذا تجاوزت عن قمه رءوسهم حدث للشاخص ظل جنوبى و يبقى كذلك عند الزوال الى أن تصل 
الشمس عند رجوعها من الميل الأعظم على قمه رءوس أهلها و ينعدم حينئذ أيضا- كليه. 


و أما البلاد الجنوشه فالأمر 


فيها بالعكس بمعنى أن الظل الباقى من الشاخص عند الزوال يبقى الى الجنوب حتى تصل الشمس عند مرورها الى البعد الأعظم 
على قمه ودوين أهلها فينعدم- كليه- فإذا تجاوزت عن مسامتتهم حدث للشاخص ظل شمالى و لا ينعدم بالكليه عند الزوال بل 
يبقى منه شىء إلى الشمال حتى تصل الشمس عند رجوعها على مسامتتهم و قمه رءوسهم فينعدم الظل أيضا بالكليه عند الزوال. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 1 
و يعرف أيضًا بميل الشمس الى الحاجب الأيمن )١(‏ لمن واجه نقظه الجنوب (9) 


الطريق الثانى 


)١(‏ بأن يستقبل نقطه الجنوب بما بين الحاجبين كما إذا واجه نقطه الجنوب بجبهته فإنه إذا مالت الشمس الى الحاجب الأيمن 
فقد تحقق الزوال و ذلك لا-ن مواجهه نقطه الجنوب تستازم المسامته للخط الموهوم الذى فرضنه مارا على قطبى الشمالى و 
الجنوبى أعنى دائره نصف النهار فإذا كانت الشمس بين العينين و الحاجبين فهى على دائره نصف النهارء فإذا مالت الى الحاجب 
الأميى ققد ؤالث بو عالت عه دائزه نصف النهان: 


(1) ما ذكره «قده' من مواجهه نقطه الجنوب هو الصحيح لا ما ذكره المحقق «قده) من مواجهه القبله حيث قال: لمن يستقبل 
القبله. و ذلكك لان الزوال قد يتحقق متقدما على ميل الشمس الى الحاجب الأيمن لمن استقبل القبله و ذلكك كما فى العراق و 
غيره من البلا.د التى تكون فيها القبله منحرفه عن الجنوب الى المغرب لوضوح أن ميل الشمس عن دائره نصف النهار فى تلكك 
الأماكن انما هو قبل ميلها عن الحاجب الأيمن لمن استقبل القبله لمكان انحرافها عن الجنوب الى المغرب, و قد يتحقق متأخرا 
عن ميلها الى الحاجب الأيمن كما فى لبنان و ما ضاحاها من البلاد 


التى تكون فيها القبله منحرفه عن الجنوب الى المشرقء لأن ميل الشمس عن الحاجب الأيمن فيها انما هو قبل أن تميل عن داثره 
لضت النهار و قل الزوال'لمخ استقيل القيلة: 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: خرف 
و هذا التحديد تقريبى )١(‏ كما لا يخفى. 


و يعرف أيضا بالدائره الهنديه (؟) و هى أضبط و امتن. 


و أما البلدان التى تكون فيها القبله نقطه المشرق نفسها- كالجده و ضواحيها- أو نقطه المغرب كذلكك كالبلاد المحاذيه للجده 
مما وقعت بعد مكه المكرمه فلا يكاد يكون ذلكك أماره على الزوال فيها أبدا إذ كيف يكون ميل الشمس فيها الى الحاجب 
الأيمن لمن استقبل القبله علامه للزوال؟! 

)١(‏ وذلك لامن مواجهه نقطه الجنوب مواجهه دقيقه بحيث لو خرج من جبهته المواجهه خط مستقيم الى تلك النقطه لوصل 
إليها من دون انحراف بوجه لعله مما لا تحقق له. فالمحاذاه لنقطه الجنوب تقريبيه لا محاله. كما أن ميل الشمس عن وسط 


الحاحبين الى الحاجب الأبمق -افى حينه و أولة أمر غير قابل للإدراكك بالحواس. و انما يعلم بعد تحققه و مضى زمان. إذا فهو 
تحديد تقريبى يستكشف به تحقق الزوال. 


الطريق الثالث 


(0) و بها يستكشف ميل الشمس و تجاوزها عن دائره نصف النهار استكشافا قطعياء و طريقه ترسيمها على ما ذكره جماعه من 
الأصحاب (قدهم) ان يسوى موضع من الأرض تسويه دقيقه لا يبقى فيه أى انخفاض أو ارتفاع» ثم يدار عليه دائره وسيعه أو 
ضيقه. نعم كلما كانت الدائره أوسع كانت المعرفه أسهلء و ينصب على مركزها شاخص محدد الرأس- نصبا مستقيما- سواء أ 
كان مخروطيا أيضا أم لم يكنء و ان ذكر بعضهم 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 


نارفا 


اعتبار كونه كذ لكك الاانه مما لا ملزم لهء و انما اللازم أن كرة نهد الزاين» كنا لا بعتي أن يكون طوله بمقدار ربع قطر 
الدائره- كما ذكروه- بل المعتبر أن يكون طوله بمقدار لا يدخل ظله فى الدائره قبيل الزوال» للزوم أن يكون ظل الشاخص 
محاطا بالدائره فى القرب منه. 


ثم إذا طلعت الشمس حدث لذلك الشاخص ظل الى طرف المغرب لا محاله و كلما ارتفعت الشمس نقص من الظل فلا بد 
وقتئذ من ان يترصد حتى إذا نقص و وصل الى محيط الدائره وارد الدخول فيه علم عليه علامه ثم يرصد بعد الزوال حتى إذا 
وضل طرف الظل :الى محتط الدائره-لأنه كلساامالت الشمسن: الن الغروت وادقلل الشاخضص + فإذا وضل الى ميحيط الدائزةاو 
أراد الخروج عنه علم أيضا عليه علا-مه» ثم يوصل ما بين العلامتين بخط مستقيم» و ينصف ذلكك الخطء و يوصل ما بين مركز 
الدائره» و منتتصف الخط بخط آخر و هو خط نصف النهار و إذا وقع ظل المقياس على هذا الخط كشف ذلكك عن أن الشمس 
فى وسط السماء فإذا مال رأس الظل الى طرف المشرق كشف كشفا قطعيا عن زوالها و تجاوزها عن دائره نصف النهار. و هى 
من الأمارات و العلائم القطعيه و ليست تقريبيه» و لا مختصه بوقت دون وقت على ما تشهد به التجربه. 


و على هذا الخط بنى شيخنا البهائى «قده» حائطى الصحن المقدس العلوى أعنى حائطى المشرق و المغربء فمتى انعدم الظل من 
الحائط الشرقى و حدث من الحائط الغربى استكشف منه زوال الشمس و تجاوزها عن دائره نصف النهار» على ما جربناه مراراء 


بلافرق فى ذلكك بين فصول السنه. 


التنقيح 


فى شرح العروه الوثقى» الصلاه 2١‏ ص: أحخرفا 
و يعرف المغرب بذهاب الحمره المشرقيه )١(‏ عن سمت الرأسء و الأحوط زوالها من تمام ربع الفلكك من طرف المشرق. 
ما يعرف به الغروب 


اشاره 


)١(‏ مقتضى الآيه المباركه: أقم الصلاه لدلوك الشمس الى غسق الليل. ان كل جزء من أجزاء الوقت الممتد من الدلوك الى 
الغسق صالح لوقوع الصلاه فيه» و دلتنا الروايات الوارده عن أهل البيت عليهم السلام على أن صلاتين من الفرائض الخمس قبل 
الغروب و صلاتين منها بعده إذا فمقتضى الآيه و الروايات أن الغروب منتهى وقتى الظهرين و مبدأ وقتى العشاءين. 

ثم إن معنى الغروب أمر ظاهر لدى العرف فإنه فى مقابل الطلوع فكما انه بمعنى ظهور قرص الشمس عن المشرق و خروجها عن 
تحت الأفق بحيث لو لم يكن هناكك حاجب من جبل أو سحاب أو غيرهما لأمكن رؤيتها و مشاهدتها فكذلكك الغروب بمقتضى 
المقابله- بمعنى خفاء القرص و استتاره تحت الأأفق» بحيث لا يمكن مشاهدتها و لا تقع عليها الرؤيه وان لم يكن هناك أى 
حاجب من الحواجبء أو مانع آخر ككرويه الأسرض المانعه عن وقوع الابصار على القرص و مشاهدته بعد سقوطه و دخوله 
تحت الأفق» إذا لا إجمال فى الغروب حتى يحتاج الى الشرح و التفسير. 


إلا أن هناكك جمله من الروايات قد استدلوا بها على أن الغروب بمعنى ذهاب الحمره المشرقيه و تجاوزها عن قمه الرأس إلى 
المغرب, و من هنا وقع الكلام فى أن المراد بالغروب أى شىء؟ و فى المسأله قولان. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: امرض 


«أحدهما»: أن الغروب فى مقابل الطلوع بمعنى سقوط القرص و استتاره تحت الأفق» كما ان معنى الطلوع خروج الشمس عن 


تحت الافق و طريق 


استكشافه هو استتار القرص عن الانظار و هذا قال به العامه- قاطبه- و نسب من أصحابنا إلى الشيخ فى مبسوطه. و الصدوق فى 
العلل و الفقيه. و السيد المرتضى و غيره؛ و اختاره المحقق فى الشرائع و مال اليه صاحب المدارك (قده) بل ظاهر كلام المحقق 
ان هذا هو المشهور بين الأصحاب فإنه نقل القول الثانى فى المسأله و وصفه بالاشهريه. 


و اتانهسا»: أنه تمعن هات الحمره المشرقية وتجاؤ شا عن قمه الرأين إلى المخرت» فاؤابه بتكشف اتخدار الشمش عن الأفق 
الحقيقى و هذا هو الأشهر بين الأصحاب (قدهم). 


و هناكك احتمال أو قول ثالث و هو كون المغرب بمعنى ذهاب الحمره من مجموع ناحيه المشرق اعنى زوالها عن تمام ربع 
الفلك و هذا هو الذى جعله الماتن أحوط و لم نعثر على قائل به و عليه فلا يكفى- فى تحقق الغروب- ذهابها عن قمه الرأس 
فحسبء لانه- على ما جريناه- يتحقق قبل ذهاب الحمره عن تمام ناحيه الشرقء إذا لا بد فى تحقق الغروب من مضى زمان بعد 
ذهاب الحمره المشرقيه عن قمه الرأس حتى تزول الحمره عن تمام ناحيه المشرق. كما انه على القول الأول يتحقق الغروب 
بمجرد استا رالشمس تحت الأفق الحسى» وغلى القول الأشهر لأابد من الانتظان و مض زمان بعد الاسخار لان ذهات الحمرة 
عن قمه الرأس انما يتحقق بعد سقوط القرص بدقائق كما لا يخفى على من لاحظه و جربه. 


ثم ان منشأ اختلاف الأقوال هو اختلاف الأخبار الوارده فى المقام فلا مناص من الرجوع الى الروايات المستدل بها على تلكك 
الأقوال و ملاحظه 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١ء‏ ص: 5١‏ 


أنها هل تدل على شىء منها؟ و 


ان المتعين على تقدير الدلاله هو الأخذ بها أو لا بد من الأخذ بما دل على خلافها من الاخبار المعارضه لها؟ 


فمما استدل به على أن الغروب هو ذهاب الحمره المشرقيه عن قمه الرأس ما رواه الكلينى بأسانيد متعدده عن بريد بن معاويه عن 
أبى جعفر عليه السلام قال: إذا غابت الحمره من هذا الجانب يعنى من المشرق فقد غابت الشمس من شرق الأرض و غربها )١١‏ 
فقل ولت علن أن الغروتب هؤ خبويه العتسسن »وبق اثما حفن" رروال الحترودعق ثاهه الشرق واقمه الرأدن: 

و يدفعه: أن الروايه لا دلاله لها على القول الأشهر لدلالتها على أن غيبوبه الحمره من المشرق تكشف عن غيبوبه الشمس عن 
شرق الأرض و غربهاء فان المراد بالمشرق هو النقطه التى تطلع منها الشمس فحسب- لا ناحيه المشرق- فى مقابل المغرب و هو 
النقطه التى تدخل فيها الشمس تحت الأفق» فالمشرق بمعنى محل الشروق كما أن المغرب بمعنى محل الغروب و يؤيده التعبير 
عن المشرق بمطلع الشمس فى بعض الروايات .""١‏ 


وحيث أن المشرق مطل على المغرب لانه مقتضى كرويه الأرض و قد وقع التصريح به فى روايه على بن أحمد بن أشيم الآتيه 
فيدل ارتفاع الحمره عن نقطه المشرق على دخول الشمس تحت الأفق» إذا ليست فى الروايه دلاله على أن ذهاب الحمره عن قمه 
الرأس أو عن تمام ناحيه الشرق كاشف عن الغروبء و انما تدل على أن ارتفاع الحمره من خصوص النقطه التى خرجت منها 
الشمس عند الطلوع- لا ذهابها عن قمه الرأس 


)١(‏ المرويه فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(0) راجع ب ١18‏ الحديث ٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه 


الوثقى» الصلاه 23١‏ ص: زفف 


أو عن تمام ناحيه الشرق- دليل على غيبوبتها تحت الأفق» كما يجاب بهذا عن جمله من الروايات الوارده فى أن سقوط القرص 
عن الانظار هو الغروب و استدل بها على هذا القول. 


مضافا إلى أن الروايه ضعيفه السند بالقاسم بن عروه لعدم توثيقه» فالروايه ضعيفه السند و الدلاله. و تفصيل الكلام فى ضعف 
دلالتها: أن الروايه و ان لم تناقش فى دلالتها بان الجزاء فيها ليس بمعلول لشرطها و انما هما أمران متلازمان و ذلكك لان الجمل 
الشرطيه لا يعتبر أن يكون جزاؤها معلولا لشرطها لكفايه كونهما معلولين لعله ثالثه» فان المعتبر فيها هو التلازم بين الشرط و 
الجزاء سواء كان ذلكك من جهه العليه و المعلوليه أم من جهه كونهما معلولى عله ثالثه» و الروايه تدلنا على أن غيبوبه الحمره من 
المشرق ملازمه لغيبوبتها عن شرق الأرض و غربهاء و لا تنفكك إحداهما عن الأخرىء فلا مناقشه فيها من هذه الجهه. 


الاانها مورد المناقشه بما قدمناه و حاصله: أن الأرض كرويه» و نقطتى المشرق و المغرب متقابلتان و مقتضى الكرويه و التقابل 
وجود الحمره فى المشرق عند ظهور القرص و عدم استتاره تحت الأفق من المغرب كما ان مقتضاهما ارتفاع الحمره من المشرق 
عند دخول القرص تحت الأفق من المغرب» و حيث أن دخول القرص تحت الأفق هو المدار فى الحكم بوجوب الصلاه و جواز 
الإفطار و غيرهما من الأحكام المترتبه على الغروب و مشاهده غروب الشمس و دخولها تحتو الأفق فى القوس النهارى أمر غير 
متيسر للمكلفين» لعدم خلو الأرض عن الجبال و الاطلال أو غيرهما من الحواجب جعل سلام الله عليه غيبوبه الحمره عن المشرق 
أمازه كاشفه عن الغروت 


الواقعى و دخول القرص تحت الأفقء فلا دلاله للروايه على أن 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١؛‏ ص: 767 


ذهاب الحمره عن ناحيه المشرق و تجاوزها عن قمه الرأس هو الغروب. 


وانما سزدقاه تكفق أن الزوانة الشاعدل على أن الغروت هو ابقان القرضن تحت الآفق لا ذهات الكمرة النقرفيه المتتفق تعد 
استتار القرص بعشر دقائق أو اثنتا عشر دقيقه؛ و لا انه ذهاب الحمره عن تمام ربع الفلكك اعنى المشرق كله المتحقق بعد استتار 
القرص بربع الساعه ظاهرا- على ما جربناه مرارا. 


1 
و «منها): ما رواه على بن أحمد بن أشيم عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله (ع) قال: سمعته يقول. وقت المغرب إذا ذهبت 


الحمره عن المشرق» و تدرى كيف ذلكك؟ قلت: لا قال: لأن المشرق مطل على المغرب هكذا و رفع يمينه فوق يساره. فإذا 
غابت هاهنا ذهبت الحمره من هاهنا .)١١‏ 


و الاستدلال بها على القول الأشهر يتوقف على ان يراد بالمشرق ناحيته وجهته دون النقطه التى منها تطلع الشمس كما فى الروايه 
المتقدمه. لدلالتها حينئذ على أن ذهاب الحمره المشرقيه عن قمه الرأس أو ناحيه المشرق كلها كاشف عن غيبوبه القرص التى 
هى المغرب. 


وقد عرفت فى تلكك الروايه انها انما تدل على أن ارتفاع الحمره من مطلع الشمس و محل خروجها دليل قطعى على سقوط 
القرص و دخوله تحت الأفق لأنه مقنضى تقابل نقطتى المشرق و المغربء و كرويه الأرض على ما أسلفناه آنفا. بل هى فى 
الدلاله على ذلكك أصرح من سابقتها لا-نه (ع) أشار فيها إلى كرويه الأرض بقوله ان المشرق مطل على المغرب وقد رسمه 
ترسيما خارجيا تفهيما للسائل» و مقتضى ذلك انه إذا غابت الشمس 


)١(‏ المرويه فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١؛‏ ص: 56 


عن الحس و ارتفعت الحمره من نقطه الطلوع كما لعله المحسوس خارجاء فان غيبوبه الشمس تتعقبها الظلمه التدريجيه؛ و أول ما 
يظلم بعد الغيبوبه هو مطلع الشمس المقابل لنقطه المغرب ثم تزول الحمره عن بقيه المواضع شيئا فشيئا حتى تزول عن ناحيه 
المشرق كله و هو ربع الفلك و نصف القوس النهارى فلا دلاله لها على أن الغروب هو ذهاب الحمره عن ناحيه المشرق و 
تجاوزها عن قمه الرأس هذا كله بحسب الدلاله. 


و أما بحسب السند فهى أيضا ضعيفه و هذا لا لعدم توثيق على بن أحمد بن أشيم فى كتب الرجالء لانه وقع فى اسناد كامل 
الزيارات و هو يكفى فى توثيقه. بل لأنها مرسله و المراسيل غير قابله للاستدلال بها على شىء. 


لا 
و «منهاا: ما رواه ابن أبى عمير عمن ذكره عن أبى عبد الله (ع) قال: وقت سقوط القرص و وجوب الإفطار من الصيام أن تقوم 


بحذاء القبله و تتفقد الحمره التى ترتفع من المشرق فإذا جازت قمه الرأس إلى ناحيه المغرب فقد وجوب الإفطار و سقط القرص 


.)١١ 


وهى أصرح روايه فيما استدل به على القول الأشهر غير أنها ضعيفه السند بسهل بن زياد «أولا» و بالإرسال «ثانيا و دعوى ان 
مراسيل ابن أبى عمير كمسانيده. مندفعه: بما ذكرناه مرارا من أن مراسيله كمراسيل غيره غير قابله للاعتماد عليها. 


على انه يمكن ان يقال: انها ليست مرسله لابن أبى عمير و انما هى مرسله الراوى الذى نقلها عن ابن أبى عمير و لم يذكر الراوى 
الأخيرء و ذلكك لمكان قوله: عمن ذكره. فإنه يدل على أن 


)١(‏ المرويه فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: حرف 


الراوى عند روايته و انما لم يذكره غيره ممن روى عن ابن أبى عمير- نسيانا- أو لداع آخر من الدواعى. 


كما انها ضعيفه الدلاله على هذا المدعىء لان مدلولها غير مطابق لما هو المشاهد بالوجدانء فان من نظر الى المشرق عند 
الغروب رأى أن الحمره قد ارتفعت من ناحيته ثم زالت و حدثت حمره أخرى فى ناحيه المغربء إذا فالحمره المشرقيه تنعدم 
عند الغروب و تحدث حمره أخرى. لا ان تلكك الحمره باقيه ساريه تتعدى من المشرق الى المغرب كما هو صريح الروايه» حيث 
قال: فإذا جازت قمه الرأس إلى ناحيه المغرب .. 


و ما ذكرناه أمر ظاهر لاخفاء فيه» فهذه الحمره و ذلكك المشرق و المغرب فليلاحظ اللاحظ ان الحمره المشرقيه هل تعلو و 
تتعدى عن قمه الرأس إلى ناحيه المغرب كما هو الحال فى الزوال» حيث ذكرنا ان الشمس إذا طلعت لا تزال تعلو و ترتفعم حتى 
تصل دائره نصف النهار, فإذا تجاوزت عنها فقد تحقق زوالها. أو ان الحمره المشرقيه تعلو و تزول بالكليه و تحدث حمره أخرى 
فى ناحيه المغرب؟! فالروايه مخالفه لما هو المشاهد بالوجدان و غير قابله للتصديق فى مدلولها. 


هذا على انه إن أريد بالسقوط فى قوله (ع) على تقدير صدق الحديث: فإذا جازت قمه الرأس إلى ناحيه المغرب فقد وجب 
الإفطار و سقط القرص. سقوطه عن الانظار و دخولها تحت الأفق الحسى. فعلى ما جريناه مرارا لا ترتب بين الأمرين أبداء و ذلكك 
لان سقوط القرص و استتاره تحث الأفق انما بتحقق قبل ذهاب الحمره المشرقيه و تجاوزها 


عن قمه الرأس فإن ذهابها انما هو بعد استتار القرص بعشر دقائق أو اثنتا عشر دقيقه» كما أن ذهاب الحمره عن ناحيه المشرق 
كليه انما يتحقق 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: مرف 


بعد تجاوزها عن قمه الرأس بدقائق فإنه يتحقق بعد استتار القرص بربع الساعه كما مرٌ. و ان أريد بالسقوط معنى آخر كسقوطه 
عن الأفق الحقيقى و دخوله تحت الأرض فهو أمر مبهم لا طريق لنا إلى مشاهدته و لم يدلنا عليه شى ء من الكتاب و السنه. 


0 0 
و «منها': ما رواه ابان بن تغلب قال: قلت لأبى عبد الله (ع) أى ساعه كان رسول الله (ص) يوتر؟ فقال: على مثل مغيب الشمس 


ال صلاه المغزب .)١١9‏ 


وذلك لدلالتها على أن بين مغيب الشمس الى وقت صلاه المغرب فاصل زمانى و انه (ص) كان يوتر بهذا المقدار من الوقت 
الى طلوع الفجر. إذا تدلنا الروايه على أن مجرد غروب الشمس و استتارها ليس بوقت لصلاه المغرب. بل انما وقتها متأخر عن 
الاستتار. و ليس وقتها المتأخر عنه غير تجاوز الحمره عن قمه الرأس. 


و «يرده): «أولا»: أن الروايه ضعيفه السند بإسماعيل بن أبى ساره لعدم توثيقه. 
و«ثانيا»: انها ضعيفه الدلاله على المدعىء لانه (ع2 لم يقل: 


على مثل مغيب الشمس الى وقت صلاه المغرب ليدل على أن مغيب الشمس و وقت الصلاه بينهما فاصل زمانىء و الثانى متأخر 
عن الأول. بل قال: 


إلى صلاه المغرب. فلا تدل على أن وقت صلاه المغرب متأخر عن استتار القرص و انما تدل على أن نفس صلاه المغرب أى 
الإتيان بها كان متأخرا عن الاستتار و انه (ص) لم يكن يأتى بها عند استتار القرصء و الفصل بين المغرب و الإتيان 


بصلاه المغرب لعله من الأمور العاديه المتعارفه» 


)١(‏ المرويه فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: خرف 


ولا سيما فى الجماعات لعدم تحققها- على الأغلب- بعد المغرب إلا بعد الانتظار و الأذان و الإقامه» فبين صلاه المغرب و استتار 
القرص فاصل ما لا محاله و قد دلتنا الروايه على انه (ص) كان يوتر بمثل هذا المقدار من الوقت الى طلوع الفجر. أى كان يصلى 
الوتر فى آخر وقتها فليست فيها أيه دلاله على أن صلاه المغرب متأخره عن استتار القرص لو لم تدل على خلافه. 


1 1 
و «منها): صحيحه بكر بن محمد عن أبى عبد الله (ع) انه سأله سائل عن وقت المغرب فقال: ان الله يقول فى كتابه لإبراهيم: فلما 


جن عليه الليل رأى كوكبا قال: هذا ربى» و هذا أول الوقت .. )١١‏ 


وقد دلت على أن المغرب إنما يتحقق برؤيه الكوكب للملازمه بين دخول الليل و رؤيته فكلما دخل الليل كان الك وكب مرثئيا لا 
كلا > كع 6م درلاو ردن 
محاله و متى ما لم ير كشف عن عدم دخول الليل» و من هنا استشهد (ع) بقوله عز من قائل فَلَمَا بن عَلَههاللّلُ و04 كَوْكباًء لانه 
لا يرى الكوكب إلا بعد دخول الليل و لا تنحقق الرؤيه عند سقوط الشمس و استتار قرصها و انما يتحقق بعد تجاوز الحمره عن 
قمه الرأس إلى طرف المغربء فرؤيه الكوكب ملازمه لذهاب الحمره فالروايه تدل على أن المغرب انما يتحقق بذهاب الحمره 


المشرقيه و تجاوزها عن قمه الرأس. 


و يرده: أن الأ-نجم و لا سيما الكواكب المنيره اعنى كبارها قد ترى قبل ذهاب الحمره و تجاوزها عن قمه الرأس بزمان على ما 


جربناه مرارا و لا 


وق روي ره مركي ارااكرافان دارو اللحدرة ودع الى وزينانلقروده التي رو ساك لازال ير 
بل هى داله 


)١(‏ المرويه فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: م 


على عكسه اعنى ما ذهب اليه المشهور من تحقق المغرب بسقوط القرصء لدلالتها على دخول الوقت برؤيه الكوكب المتحققه 
قبل تجاوز الحمره عن قمه الرأس. 


و«منها»: ما رواه الشيخ بإسناده عن بريد بن معاويه العجلى قال: 


سمعت أبا جعفر (ع) يقول: إذا غابت الحمره من هذا الجانب يعنى ناحيه المشرق فقد غابت الشمس من شرق الأرض و غربها 


.)١١ 


وقد قدمنا هذه الروايه عن بريد بن معاويه بطريق الكلينى «قده» و الفرق بينهما فى أن الوارد فى هذه الروايه: يعنى ناحيه 
المشرقء و فى السابقه: يعنى من المشرق. و قد عرفت أن الاستدلال بها يتوقف على ان يراد بناحيه المشرق تمام ربع الفلك, و 
ان الحمره إذا زالت عن ناحيته بالكليه و تجاوزت عن قمه الرأس فقد تحقق المغربء و أسلفنا أن هذا لا يمكن تتميمه بدليل» بل 
المراد فيها بالمشرق انما هو فى مقابل المغرب اعنى نقطه طلوع الشمس عن تحت الأفق و قد مران فى بعض الروايات عبر 
بالمطلع بدل المشرق. و قد دلت الروايه على أن ارتفاع الحمره عن تلكك النقطه دليل على استتار القرص تحت الأفق على ما هو 
مقتضى تقابل نقطتى المشرق و المغربء و كرويه الأرض. إذا الروايه انما تدل على ما ذهب اليه المشهور فى المسأله و لا دلاله 
لها على القول الأشهر, لدلالتها على أن المغرب يتحقق بالاستتار المنكشف بارتفاع الحمره عن نقطه المشرق. 


على أن 


القائلين بالقول الأشهر الملترمين باعتبار تجاوز الحمره عن قمه الرأس لا يعتبرون ذهاب الحمره عن تمام ربع الفلكك لعدم التلازم 
بين تجاوزها عن قمه الرأس و ذهابها عن تمام ربع الفلك, لأن مع التجاوز 


)١(‏ المرويه فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: الخرض 


عن قمه الرأس أيضا تبقى الحمره فى السماءء» و لعلها تشاهد فى الجنوب الشرقى بوضوح على ما جريناه فليلاحظ. 


فالروايه على تقدير تسليم دلالتها و الغض عما أسلفناه آنفا انما تدل على الاحتمال أو القول الثالث الذى لم نعثر على قائل به و لا 
دلاله لها على القول الأشهر كما عرفت هذا كله. 


مضافا الى انها ضعيفه السند بالقاسم بن عروه كما تقدم. 

و «منها: ما رواه محمد بن على قال: صحبت الرضا (ع) فى السفر فرأيته يصلى المغرب إذا أقبلت الفحمه من المشرق يعنى 
السواد .)١١‏ 

فإن الفحمه إنما تقبل بتجاوز الحمره عن قمه الرأس. 

و يدفعه: «أولا»: انها ضعيفه السند لعدم توثيق محمد بن على. 


و «ثانيا): ان فعله (ع) لا دلا-له له على ان استتار القرص فيرف لصلاه المغرب» لاحتمال انه كان يصلى بعد تحقق وقتها 
انعد ند لامك انها الم «البتعرية قللة كما نات اشام للدم 


و «ثالثا: ان الفحمه إنما تقبل بالاستتار كما ان البياضه عند الفجر انما تقبل بطلوع القرص عن تحت الأفق. فإن من لاحظ الأفق- 
عند الطلوع- ليرى أن البياضه كأنها تتطلع و تتصاعد من بثر أو مكان عميق ثم ترتفع شيئا فشيئا و كذلكك الحال عند الغروب» 
فان الشمس بمجرد دخولها تحت الأفق يشاهد أن الفحمه أخذت بالارتفاع فتتصاعد متدرجا و لا ملازمه بين إقبال الفحمه و 
زوال الحمره المشرقيه و تجاوزها 


عن قمه الرأس. لأنها انما تقبل من النقطه التى تطلع منها الشمس لا من ناحيه المشرق كله فالروايه على قول المشهور أدل منها 
على القول الأشهن 


)١(‏ المرويه فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 36 


1 
و «منها»: ما رواه شهاب بن عبد ربه قال: قال أبو عبد الله (ع) يا شهاب انى أحب إذا صليت المغرب ان أرى فى السماء كوكبا 


.)١١ 


وحيث أن رؤيه الكوكب ملازمه لذهاب الحمره المشرقيه تدلنا الروايه على أن وقت صلاه المغرب هو ذهاب الحمره و تجاوزها 


و يدفعه: «أولا) انها ضعيفه السند بمحمد بن حكيم. 


و «ثانيا»: انها قاصره الدلاله على القول الأشهرء لاشتمالها على أن التأخير الى أن يرى الكوكب فى السماء أمر محبوب له (ع) لا 
ل 
«منها»: ما رواه عمار الساباطى عن أبى عبد الله (ع) قال: إنما أمرت أبا الخطاب أن يصلى المغرب حين زالت الحمره من مطلع 


الشمس فجعل هو الحمره التى من قبل المغرب و كان يصلى حين يغيب الشفق .)7١‏ 


فقد دلت على امره (ع) الرجل بصلاه المغرب عند زوال الحمره المشرقيه و تجاوزها عن قمه الرأس و لكنه خالفه و صلى عند 
ذهاب الحمره المغربيه. 


وابزذه): أنهاً شتعيفة الستد بعل نرق يعقوت «أولا»:و فيوداله غلى القول الأشهن(ثانيا» و الوجه فى ذلكك أن الزوابة متعملة علن 
لفظه «مطلع الشمس» فمضمونها على ذلكك انه (ع) أمره بالصلاه عند الاستتار و ارتفاع الحمره عن مطلع الشمس و نقطه 
خروجها- لا عن الشرق كله- إذا فهى على قول المشهور أدل من القول 


الأشهر. 


و ١منها/:‏ ما رواه الشيخ بإسناده عن بريد بن معاويه عن أحدهما (ع) قال: إذا غابت الحمره من المشرق فقد غابت الشمس من 


)١(‏ المرويتان فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويتان فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: الزهكا 


شرق الأراضيو و عونها لاه 


وقد قدمنا نقل الروايه مرتين فتاره بطريق الكلينى» و اخرى بطريق الشيخ «قده» ولا فرق بينهما و بين هذه الروايه إلا فى أنهما 
مسنده الى أبى جعفر (ع) و هى أسندت إلى أحدهما (ع) كما انهما مشتملتان على قوله (ع) من هذا الجانب ثم فسر بالمشرق أو 
بناحيه المشرقء و هى مشتمله على لفظه المشرق من الابتداء. كما قدمنا الفارق بين المرويه بطريق الكلينىء و المرويه بطريق 
الشيخ فلاحظء و الجواب عنها هو الجواب فراجع. 


5 
و «منها»: ما رواه محمد بن شريح عن أبى عبد الله (ع) قال: 


سألته عن وقت المغرب فقال: إذا تغيرت الحمره فى الأفق» و ذهبت الصفره. و قبل ان تشتبكك النجوم .05١‏ 
فان تغير الحمره انما هو فيما إذا زالت و تجاوزت عن قمه الرأس. 


وفيه: أنها ضعيفه السند بعلى بن الحارث- لجهالته- و بكار بن بكر- لعدم توثيقه- كما انها قاصره الدلاله على القول الأشهر و 
ذلك لان تغير الحمره انما يتحقق عند دخول الشمس تحت الأفق و هو زمان ذهاب الصفره فى قبال اشتباك النجوم و ذهاب 
الشفق الذى جعله أبو الخطاب وقتا من تلقاء نفسه» فهذه الروايه أيضا على قول المشهور أدل من القول الأشهر. 


لا 
و ١منها/:‏ موثقه يعقوب بن شعيب عن أبى عبد الله (ع) قال: 


فذاق انوا بالشدروي لاو قاذ لعفت تح من كم 


قبل أن تغيب من عندنا ("07. 


وقد دلت على وجوب التأخير عن المغرب و هو يلازم ذهاب الحمره 


)١(‏ المرويات فى ب 18 من أبواب المواقيت عن الوسائل. 
(؟) المرويات فى ب 18 من أبواب المواقيت عن الوسائل. 
(") المرويات فى ب 18 من أبواب المواقيت عن الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: كنا 


المشرقيه و تجاوزها عن قمه الرأس لأن به يتحقق المأمور به أعنى المس بالمغرب قليلا. 


و«يرده»: أن المدار فى طلوع الشمس و غروبها انما هو على الطلوع و الغروب عند كل شخص و بلده و قد قامت على ذلكك 
ضروره الفقه: فإن الأرض كرويه» و مدارات الشمس و البلدان مختلفتان فعند غروبها فى بلد لا يمكن ان يتحقق الغروب فى كل 
بلد و صقع بل تختلف فى ذلك الأماكن و البلدان فقد يكون غروبا فى مكان و يكون فى مكان آخر قبل المغرب بساعه وفى 
مكان ثالث قبل المغرب بساعتين و فى رابع مضت من الليل ساعه و هكذا كما ان الأمر كذلك فى الطلوع و (بعباره مختصره) 
أن فى الأمربع و العشرين ساعه- بجميع آناتها- طلوع فى مكان و غروب فى مكان آخرء لان ذلكك مقتضى كرويه الأرضء و 
المدار فيهما على طلوع كل بلد و غروبه» سواء أ كان فى محل آخر غروب أو طلوع أم لم يكن و من هنا ورد فى بعض 
الروايات: و انما عليكك مشرقكك و مغربكك .. )١١‏ فإذا عرفت ذلكك فنقول: 


لا معنى لقوله (ع) فان الشمس تغيب من عندكم قبل أن تغيب من عندناء و لا مناص الا من حملها على صوره توافق البلدين فى 
الأفق» و غيبوبه الشمس عن النظر فى بلدهم 


قبل الغروب لمكان جبل أو نحوه مما يقتضى استتار القرص عن ذلك البلد و الا فلا معنى لهذا التعليل كما عرفت. 


إذا لبست فى الروايه دلاله على وجوب التأخير إلى تجاوز الحمره عن قمه الرأس.ء و انما الأمر بتأخير الصلاه عن الغروب من أجل 
الاحتياط و لاحتمال عدم الغروب فى الواقع و استناد الاستتار الى جبل أو طلل و نحوهما 


)١(‏ المرويه فى ب ٠١‏ من أبواب المواقيت عن الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: إرذذنا 


لا أن الغروب هو ذهاب الحمره المشرقيه عن قمه الرأس. 


على أن امره (ع) بالمس بالمغرب استحبابى بلا ريب- و لو مع قطع النظر عما عرفت- لأنه أمر بالمس شيئا ما و لم يأمر بالمس 
الى أن يتجاوز. 


الحمره عن قمه الرأس» و المس شيئا ما يتحقق بالانتظار إلى رؤيه الكوكب المتحققه قبل تجاوز الحمره عن قمه الرأس» و حيث 
أن عفن الأخبان المتقدمه :دل على جؤاز الدتخول فى الضلاه غتد رؤية الكو كب قبها تحمل الأمر بالسين فى :هذه الزوايه على 
الندبء لما تقدم من أن رؤيه الكواكب انما هى قبل تجاوز الحمره المشرقبه عن قمه الرأس و بعد استتار القرص. فإذا لم يثبت 
أن المغرب هو تجاوز الحمره فلا مناص من ان يكون المغرب هو استتار القرص لعدم الواسطه بينهماء و الاحتمال أو القول الثالث 
لم يثبت بدليل فيكون الأمر بالتأخير عنه محمولا على الاستحباب لا محاله. 


خويىء سيد ابو القاسم موسوىء. التنقيح فى شرح العروه الوثقى» © جلد, قم - ايران» اول» 1518 ه ق 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه »١‏ ص: إرذذنا 


على انه احتياط فى الوقت- كما مر- و لا مانع من الحكم برجحانه أيضا من هذه الناحيه مضافا 


الورانة افر فيا رف العوراة العاده على الفساده رتك المدزية يقن مه إذ الا بعلي التريفه أول مفوظ لقني غلك #الامر بدالا 
يكون دليلا على أن المغرب هو ذهاب الحمره المشرقيه عن قمه الرأس. 


0 
و «منها»: روايه عبد الله بن وضاح قال: كتبت الى العبد الصالح (ع) يتوارى القرصء و يقبل الليل» ثم يزيد الليل ارتفاعا و تستتر 


عنا الشمسء و يرتفع فوق الجبل حمره؛ و يؤذن عندنا المؤذنون أ فأصلى حينئذء و أفطر إن كنت صائما؟ أو انتظر حتى تذهب 
الحمره التى فوق الجبل؟ فكتب إلى: أرى لكك أن تنتظر حتى تذهب الحمره 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: نذا 


و تأخذ بالحائطه لدينكث .)١١‏ 


وقد دلت على عدم جواز الصلاه و الإفطار بمجرد توارى القرص و على لزوم الانتظار حتى تذهب الحمره و انما علله (ع) 


ارى لكك إلخء و لم يصرح بعدم جواز الصلاه و الإفطار بمجرد استتار الشمس لمراعاه النقيه لان استتار القرص هو المغرب عند 
العامه و عليه يرتبون أثار المغرب من جواز الصلاه و الإفطار و غيرهما. 


و(يرده): أن الروايه قاصره الدلاله على القول الأشهر و ذلكك لانه لا وجه لحمل قوله (ع) ارى لكك ان تنتظر إلخ حتى تذهب 
الحمره على التعلل بالاحتياط تقيه ليكون ذلكك من الاحتياط فى الشبهه الحكميه بأن يجعل المغرب عباره عن ذهاب الحمره 
المشرقيه و تجاوزها عن قمه الرأس من باب الاحتياط. 


وذلك لالنه محمول على الاحتياط فى الشبهه الموضوعيه؛ فإن مجرد استتار القرص عن الانظار لا يستازم الاطمئنان بدخول 
الوقت و المغربء لما فرضه من بقاء الحمره فوق الجبل, لأنها مظنه عدم دخول الشمس تحت الأفق و انما تسترت بوجود 


الجبال و الاطلال» و مع هذا الاحتمال يتحقق المورد للاحتياط» و لكنه من الاحتياط فى الشبهه الموضوعيه و هو يقتضى الانتظار 
و التأخير الى أن تذهب الحمره. إذا فالأمر بالاحتياط غير مستند إلى التقيه و الروايه صادره لبيان الحكم الواقعى من جهه الشبهه 
الموضوعيه و مع إمكان حمل الاحتياط على ذلكك من غير تقيه لا مقتضى للحمل على التقيه إذا فلا دلاله للروايه على ان المغرب 
يتحقق بذهاب الحمره و تجاوزها عن قمه الرأس هذا كله بحسب الدلاله. 


)١(‏ المرويه فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت عن الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: إحزهنا 


و'أماسحشن السندة ققد يقال بشسعفهاء لأن“فن:سندها سليمان دخ :ذاو المتقزي وهو و ان وثقه التحعاشى #قندة) الا إن توثيقة 


معارض بتضعيف ابن الغضائرى حيث ضعفه صريحا فلا دليل على و ثاقته. 


و الصحيح أن الروايه موثقه و توثيق النجاشى غير معارض بشىء لأن تضعيفات ابن الغضائرى كتوثيقاته و ان كانت معتبره لا 
محاله لأنها لا نتقصر عن توثيقات مثل النجاشى و الشيخ و اضرابهما غير أن الكتاب الدارج اليوم بأيدينا المنسوب إليه الذى هو 
المستند فى نقل تضعيفاته و توثيقاته لم يثبت انه له إذا فتوثيق النجاشى مما لا معارض له. 

0 : 
و «منها): معتبره جارود قال: قال لى أبو عبد الله (ع) يا جارود ينصحون فلا يقبلون و إذا سمعوا بشى ء نادوا به أو حدثوا بشى ء 


أذاعوه قلت لهم: مسوا بالمغرب قليلا فتركوها حتى اشتبكك النجوم فأنا الان أصليها إذا سقط القرص .)١١‏ 


وقد دلت على وجوب التأخير فى صلاه المغرب و عدم إقامتها بمجرد الاستتار و التأخير عن سقوط القرص قليلا ملازم لذهاب 
الخمره :عن قمة الراس.و 


انما التجاء (ع) الى الصلاه عند سقوط القرص من باب التقيه» لأنهم أذاعوا ما حدثهم به. 


و الوذه أ الزؤابه تعبت السندوااة كانت بقره الاد انها قاضيه الدلالة عن القول الأشهر و ذلكك ليا قدسناه قن :ان الم 
بالمسين بالمعرب: محمول على الندب و الأفضليه. لأنه (ع) لم يوجب التأخير إلى تجاوز الحمره بل أمر بالمس قليلا على التقريب 
المتقدم فهو سلام الله عليه انما حدثهم و أمرهم بالفرد الأفضل و لكنهم أذاعوه و من هنا التجأ (ع) 


)١(‏ المرويه فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت عن الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 0ك 


إلى ترك الفرد الأفضل و الإتيان بالمفضول نقيه لا-انه (ع) صلى قبل الوقت من باب التقيه و لم يأت بالفريضه فى وقتها. بل 
يمكن ان يقال: إن اختياره (ع) للفرد المرجوح أيضا لم يكن مستندا الى النقيه بل لمصلحه أخرى كالدلاله على جواز ذلككء فان 
ارتكاب أمر مرجوح- فى نفسه- لبعض المصالح و الوجوه مما لا مانع عنه. 


هذه هى الروايات المستدل. بها غلى القول الأشهر و اعتبار تجاوز الخمره المشرقيه عن قمه الرأس :و قد.ظهر أنها اما ضعيفه السثد 
أو قاصره الدلاله على سبيل منع الخلو فإن جمله منها ضعيفه من جهتين. 


و قد يستدل على هذا القول بان كون المغرب هو تجاوز الحمره عن قمه الرأس أمر ظاهر شائع به تمتاز الشيعه عن غيرهم فهو إذا 
مما يعد شعارا للشيعه و رمزا الى التشيع بحيث لو صلى مصل عند سقوط القرص اتهم بعدم التشيع لا محاله و هكذا كان الأمر 
فى عصرهم (ع) و من هنا ورد فى روايه الربيع بن سليمان و ابان بن أرقم و غيرهم 


ما لفظه: 


أقبلنا من مكه حتى إذا كنا بوادى الأخضر إذا نحن برجل يصلى و نحن ننظر الى شعاع الشمس (لانه يبقى عند استتار القرص) 
فوجدنا فى أنفسنا (اى غضبنا) فجعل يصلى و نحن ندعوا عليه حتى صلى ركعه و نحن ندعوا عليه و نقول: هذا شباب من شباب 
أهل المدينه. فلما أتيناه إذا هو أبو عبد الله جعفر بن محمد (ع) فنزلنا فصاينا معه و قد فاتتنا ركعه فلما قضينا الصلاه قمنا اليه 
فقلنا: جعلنا فداكك: هذه الساعه تصلى؟! فقال: إذا غابت الشمس فقد دخل الوقت .)١١‏ 

فمن هذا يستكشف ان عدم دخول الوقت قبل ذهاب الحمره و تجاوزها عن قمه الرأس كان مقررا عند الشيعه و من شعارهم. 
نعم الروايه لا يمكن 


)١(‏ المرويه فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: /ام 7 


الاستدلال بها على أن المغرب هو سقوط القرص لضعفها حيث أن فى سندها عده مجاهيل. 


و الجواب عن هذا الاستدلال: ان كون وقت المغرب ذهاب الحمره شعارا للشيعه و رمزا الى التشيع و ان كان صحيحا و قد كان 
كما ادعىء الا انه لم يقم دليل على ان كلما كان كذلكك فهو أمر واجب فان كون شىء شعارا للشيعه أعم من الندب و الوجوب 
فمن جمله شعارهم و مختصاتهم القنوت فى الركعه الثانيه قبل الركوع, لانه رمز الى التشيع و تركه موجب للاتهام غير انه أمر 
مندوب بلا كلام فغايه ما يستفاد من ذلكك أن تأخير صلاه المغرب عن استتار القرص أمر مرغوب فيه عند الشيعه و أما الوجوب 
فلا كما لا يخفى. 


و معه لا مناص من الالتزام بما هو المشهور عندهم من أن المغرب سقوط القرص 


و استتاره اعنى دخول الشمس تحت الأفق و هذا هو الذى اختاره جماعه من المحققين و منهم المحقق و صاحب المدارك و 
غيرهما و تدل عليه جمله من الاخبار المعتبره التى فيها الصحيحه و الموثقه. و اما ما دل عليه من الاخبار الضعاف فكثيره. 


0 0 
فمن جمله الأخبار المعتبره صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (ع) قال: سمعته يقول: وقت المغرب إذا غربت الشمس 


فغاب قرصها )0 ). 


و «منها»: صحيحه زراره أو حسنته قال: قال أبو جعفر (ع) وقت المغرب إذا غاب القرصء فإن رأيت بعد ذلكك و قد صليت 
أعدت الصلاه و مضى صومكك و تكف عن الطعام ان كنت أصبت منه شيا .)7١‏ 


)١(‏ المرويتان فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: /6 


و «منها/: صحيحته الأسخرى عن أبى جعفر (ع) قال: إذا زالت الشمس دخل الوقتان: الظهر و العصرء و إذا غابت الشمس دخل 
الوقتان: المغرب و العشاء الآخره .)١١‏ 


ل ل 
و «منها»: موثقه إسماعيل بن الفضل الهاشمى عن أبى عبد الله (ع) قال: كان رسول الله (ص) يصلى المغرب حين تغيب الشمس 
حيث تغيب حاجبها .)١(‏ 


و قوله (ع) حيث تغيب حاجبها من جهه أن المي فى :آخر اللنحظات مع الغروف ادو كالجاحي وإذاكات جيه افقا يط 
القرص و دخل وقت صلاه المغرب. ثم ان معنى ان رسول الله (ص) كان يصلى المغرب حين تغيب الشمس انه (ص) كان 
يصليها على النحو المتعارف من الإتيان بالمقدمات و الأذان و الإقامه بعد دخول الوقت لا انه (ص) كان يقدم هذه الأمور كلها 
على الوقت حتى يصلى المغرب حين تغيب» 


فما ذكره صاحب الوسائل من حمل الروايه على النسخ مما لا وجه له. 
و «منها»: موثقه إسماعيل بن جابر عن أبى عبد الله (ع) قال: 
سألته عن ؤفك المغرب قال#مانيق غروت الشمين الى "سقوط الشفق : 


لا 
و «منها): صحيحه صغوان بن مهران الجمال قال: قلت لأبى عبد الله (ع) ان معى شبه الكرش المنشور فأؤخر صلاه المغرب حتى 


عند غيبوبه الشفق» ثم أصليهما جميعا يكون ذلكك أرفق بى؟ فقال: إذا غاب القرص فصل المغرب فإنما أنت و مالكك للّه «©). 


)١(‏ المرويه فى ب ١7‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ١8‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(”) المرويتان فى ب ١8‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويه فى ب 18 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: الها 


0 
و «منها»: موثقه سماعه بن مهران قال: قلت لأبى عبد اللّه (ع) فى المغرب انا ريما صلينا و نحن نخاف ان تكون الشمس خلف 


الجبل أو قد سترنا منها الجبل قال: فقال: ليس عليكك صعود الجبل .)١١‏ 

فهذه الروايه وان وقع فى سندها احمد بن هلال و الرجل على ما هو المعروف عندهم غير مقبول الحديث و ممن لا يعتمد على 
رواياته بل قدمنا عن شيخنا الأنصارى «قده» استظهار ان الرجل ممن لا دين له و من هنا بنينا على عدم الاعتداد برواياته ‏ الا ان 
الروايه موثقه قلنا بوثاقه الرجل أم لم نقل لان الصدوق «قده» قد رواها عن سماعه و طريقه اليه موثق و ليس فيه الا عثمان بن 
عيسى و قد عده الكشى من أصحاب الإجماع على انه ممن وقع فى أسانيد كامل الزيارات فالروايه موثقه. 


بل الظاهر ان أحمد بن 


هلال أيضا موثق و قابل للاعتماد على رواياته على ما بيناه فى محله و ان ما ذكروه فى حقه مما لا أساس له و على تقدير صحته 


و تقريب الاستدلال بها أن الخوف من عدم غيبوبه القرص حقيقه و كونها خلف الجبل اعنى الشكك فى أنها غربت أم لم تغرب 
انما يتصور فيما إذا كان المغرب بمعنى استتار القرص و سقوطهاء لأنها حينئذ إذا غابت عن الحس و النظر و كان فى البين جبل 
أو طلل و نحوهما فقد يحتمل انها استترت خلف الجبل و لم تغب عن الأفق و ان شرع المكلف فى صلاه المغرب. و اما إذا كان 
المغرب بمعنى تجاوز الحمره عن قمه الرأس إلى المغرب فبعد تحقق ذلكك فى الخارج- كما هو مقتضى الدخول فى الصلاه- 


)١(‏ المرويه فى ب 7٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) الجزء الأول من كتاب الطهاره ص 08". 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 0 


لا بد من ان يجزم بتحقق الغروبء سواء أ كان بهذا المعنى أم بمعنى سقوط القرص و استتاره فما معنى الشكك فيه ليجيب (ع) 
بأنه ليس عليكك صعود الجبل. 


و على الجمله أن الغروب بهذا المعنى مما لا يتصور الشكك فيه بعد الدخول فى الصلاه. فإن الحمره إذا لم تكن متجاوزه عن قمه 
الرأس فلا مناص من الجزم بعدم تحقق الغروب و إذا كانت قد تجاوزت عنها فلا بد من الجزم بتحققه و مع الشكك فى ذلك لا 
بد من الفحص عن تجاوز الحمره و عدمه؛ لا الصعود على الجبل. و هذا بخلاف ما إذا كان الغروب بمعنى سقوط القرص و 
استتاره فان المكلف إذا غابت الشمس عن نظره 


غابت أو استترت خلف الجبل فيصح تهيه (ع) عن ذلكك وقتئذ هذا. 


وقد حملها بعضهم على التقيه و استوجهه صاحب الحدائق «قده و لعله لأن الروايه مخالفه للقواعد, حيث أن مع الشكك فى 
الغروب لا مسوغ للإفطار أو الدخول فى الصلاه لمكان الاستصحاب و لذا ذكر فى الحدائق أن الروايه غير منطبقه على شى ء من 
القولين فى الغروب. 


و يمكن الجواب عنه بان من الجائز ان تكون هناك أماره معتبره على الغروب بحيث يكون تحققها ملازما- فى الواقع - لتحقق 
الغروب و دخول الشمس تحت الأأفق و ذلكك كاستتار القرص عن الانظار فى البلدء و لفرض السائل عالما بتلكك الاماره و قد 
دخل فى الصلاه اعتمادا عليها مع الغفله عن التلازم بين تلكك الاماره و الغروب الحقيقى و لذا شكك فى الغروب بعد ما دخل فى 
الصلاه و نهاه (ع) عن الصعود على الجبل اكتفاء بتلكك الاماره الملازمه مع الغروب إذا لا مقتضى لحمل الروايه على التقيه» 
لانطباقها 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: رض 


على القول المشهور من ان الغروب هو غيبوبه الشمس عن الأفق كما عرفت و هناك روايه أخرى غير قابله للاستدلال بها فى 
المقام و هى ما رواه أبو أسامه أو غيره قال: صعدت مره جبل أبى قبيس و الناس يصلون المغرب» فرأيت الشمس لم تغب انما 
توارث خلف الجبل عن الناسء فلقيت أبا عبد الله (ع) فأخبرته بذلك فقال لى: و لم فعلت ذلكك؟! بئس ما صنعتء انما تصلبها 
إذا لم ترها خلف جيل غابت أو غارت ما 


لم يتجللها سحاب أو ظلمه تظلهاء و انما عليكك مشرقكك و مغربكك. و ليس على الناس ان يبحثوا .)١١‏ 


فان مقتضى هذه الروايه تحقق الغروب بمجرد غيبوبه القرص عن النظر سواء غابت عن الأنفق أم لم تغب بمعنى أن على كل 
مكلف مشرقه و مغربه فإذا غابت عن مغربه تحقق الغروب بالإضافه اليه و ان لم تغب عن الأفق بل و لو مع العلم بعد غيبوتها عن 
الأفق و كونها موجوده وراء الجبل و هذا مما لا قائل به فهذه الروايه مخالفه لجميع الأخبار المتقدمه الداله على أن الغروب هو 
غيبوبه القرص عن الأفق» و ما دل على أن الغروب ذهاب الحمره المشرقيه و تجاوزها عن قمه الرأس. 


و الذى يسهل الخطب انها ضعيفه السند و غير قابله للاعتماد عليها فى نفسها و ان لم تكن معارضه بشىء و ذلكك فإن الروايه لها 
طريقان: «أحدهما» طريق الشيخ و هى بهذا الطريق مرسله لأن الراوى فيها أبو أسامه أو غيره و «ثانيهما»: طريق الصدوق حيث 
رواها بإسناده الى أبى أسامه زيد الشحام, الا أن فى طريقه إليه أبو جميله مفضل بن صالح و هو غير موثق. 


ثم ان هناكك جمله أخرى من الروايات تدلنا أيضا على ما ذهب إليه 


)١(‏ المرويه فى ب 7٠١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١»‏ ص: 527 


المشهور فى المسأله إلا انها ضعيفه السند و غير صالحه إلا لجعلها مؤيده للمدعى و هى روايات كثيره إليكك بعضها: 


«منها»: مرسله الصدوق قال: قال أبو جعفر (ع) وقت المغرب إذا غاب القرص .)١١‏ 
ل 
و «منها/: ما رواه جابر عن أبى جعفر (ع) قال: قال رسول الله (ص) إذا غاب القرص أفطر الصائم و دخل 


وقت الصلاه 1١‏ و «منها»: مرسله على بن الحكم عمن حدثه عن أحدهما (ع) انه سئل عن وقت المغرب فقال: إذا غاب كرسيها 
قلت و ما كرسيها؟ 


قال: قرصهاء فقلت: متى يغيب قرصها؟ قال: إذا نظرت اليه فلم تره 79 
و «منها): غير ذلك من الروايات. 


ثم ان الاخبار المتقدمه صحيحها و موثقها قد دلتنا على أن وقت صلاه المغرب و الإفطار انما هو سقوط القرص من دون حاجه 
الى التأخير حتى تذهب الحمره و هى كما مر أخبار كثيره بل يمكن دعوى تواترها- إجمالا- فهى على تقدير تواترها قطعيه و 
ممالا اشكال فيه» و على تقدير عدم كونها متواتره أخبار معتبره صحيحه أو موثقه. و أما ما استدل به على أن الغروب يتحقق 
بتجاوز الحمره عن قمه الرأس فقد تقدم أنها إما ضعيفه الدلاله أو السند على سبيل منع الخلو لاشتمال جمله منها على الضعف 


على ان جمله منها ظاهره فى إراده غيبوبه القرص و هى المشتمله على ارتفاع الحمره عن مطلع الشمس أو عن المشرق حيث 
تقدم ان ارتفاع الحمره عن نقطه طلوع الشمس و خروجها يلازم دخول القرص تحت الأفق 


)١(‏ المرويات فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويات فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويات فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 787 


ا منها على قوله: من هذا الجانب مجمل المراد لعدم ظهوره فى إراده مطلع الشمس و نقطه خروجها أو فى مطلق ناحيه 
المشرق: 


أجل أن مرسله ابن أبى عمير صريحه الدلاله على اراده تجاوز الحمره عن قمه الرأسء الا انها- كما عرفت- غير قابله للاعتماد 
عليها لإرسالها 


ولا يصغى الى دعوى ان مراسيل ابن أبى عمير كمسانيده. على ان مدلولها غير مطابق للوجدان كما مرء و على فرض تسليم 
تماميتها من جميع الجهات لا يمكننا الاعتماد عليها أيضا فى مقابل الاخبار المتقدمه الكثيره البالغه حد التواتر. 


بقى الكلام فى جهات: 
الجهه الأولى: 


ذكر صاحب الوسائل «قده» بعد نقل الأخبار الداله على القول الأشهر أن المتعين هو العمل بما تقدم فى هذه الأحاديث و استدل 
عليه بوجوه «منها: انه أقرب الى الاحتياط للدين فى الصلاه و الصوم. و عليه فالاخبار المتقدمه الداله على قول المشهور مخالفه 
للاحتياط فلا مناص من تركها. الا أن الأمر ليبس كما ذكره. 


3 لا وى 2 أ 3 
و(السر فيه): انا قد استفدنا من قوله سبحانه أقم الصّلاءَ لِدُاوك الشمس إِللِمْ عَسَقٍ اللثِل 21١‏ و ما ورد فى تفسير الغسق بمنتتصف 
الليل ان 


./8 :11/ الاسراء:‎ )١( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: ع 


كل آن من الآنات المتخلله بين دلوك الشمس و منتصف الليل صالح للإتيان فيه بشى ء من الصلوات الأربع؛ و دلتنا الأخبار 
المعتبره على أن وقتى الظهرين قبل المغربء و وقتى العشاءين بعد المغرب: 


فان بنينا على أن المغرب عباره عن تجاوز الحمره عن قمه الرأس لم يجز الإتيان بالعشاءين بعد استتار القرص و قبل تجاوز 
الحمره» كما لا يجوز الإتيان بالظهرين حينئذ بلا كلام» و معنى ذلكك أن هذا المقدار من الوقت اعنى ما بين سقوط القرص و 
ذهاب الحمره ليس بصالح لشى ء من الصلوات الأربع- نظير ما بين طلوع الشمس و الزوال لعدم كونه وقتا لشى ء من الفرائض- 
و هذا خلاف ما نطقت به الآيه المباركه. 


على أن الظاهر عدم الخلاف فى أن أول وقت المغرب هو آخر وقتى الظهرين بل هو المصرح به فى كلام 


غير واحد- على ما يبالى- و لازم ذلكك جواز تأخير الظهرين الى ذهاب الحمره و ما بعد سقوط القرص و هذا ممالا يمكن 
الالتزام به و كيف يمكن حينئذ التعبير عنهما و توصيفهما بالظهرين كيف و لا معنى لكون الصلاه صلاه ظهر أو عصر مع دخول 
الليل لدى العرف و غيبوبه الشمس و استتارها كما هو مفروض الكلام. 


0 
نعم حكى سيدنا الأستاذ- أدام اللّه اظلاله- انه قد شاهد من حمله العلم من كان يؤخرهما الى ما بعد سقوط القرص اعتمادا فى 


ذلك على القول الأشهر و فتواهم بان المغرب هو ذهاب الحمره و تجاوزها عن قمه الرأس إذا فجعل المغرب تجاوز الحمره عن 
قمه الرأس ليس من الاحتياط فى شىء بل هو على خلاف الاحتياط لاستلزامه جواز تأخير الظهرين الى ما بعد سقوط القرص. 
نعم لا إشكال فى أن الإتيان بالمغرب بعد تجاوز الحمره احتياط من حيث العمل كما أن تقديم الظهرين عن استتار القرص 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: يف 


احتياط عملى. 
الجهه الثانيه: 


انا وان ذكرنا أن القول بتحقق المغرب باستتار القرص هو المشهور عند الأصحاب «قدهم و القول بأنه يتحقق يتجاوز الحمره 
عن قمه الرأس أشهرء إلا-انا لو حملنا لفظه المشرق الواقعه فى كلا-مهم على ما حملناها عليه فى الاخبار المتقدمه أعنى مطلع 
الشمس و نقطه خروجهاء لما ذكرنا من انه الظاهر منها فى مقابل الغروب لا نقلب الأمر فى المقام و لصار القول الأشهر قولا نادرا 
فى المسأله. 


وذلكك: لان المصرح منهم يتجاوز الحمره عن قمه الرأس قليل» و انما يعبرون- غالبا- بذهاب الحمره عن المشرق و هو قابل 
الحمل و الانطباق على ارتفاع الحمره عن نقطه الطلوع الملازم 


لغيبوبه القرص تحت الأأفق» وه المرافق لقول المشهور كما عرفتء و معه يكون القول الأشهر أعنى اعتبار تجاوز الحمره عن 
قمه الرأس قولا نادرا فى المسأله و اللّه العالم بحقيقه الحال. 


الجهه الثالثه: 
الغروب بالمعنى المذكور- هو صيرورتها فوق الأفق كما هو المعروف فى معنى الطلوع بمعنى أن دخول 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 522 


الشمس تحت الأفق اعنى القوس الليلى هو الغروب و كونها خارجه عن الأفق و داخله فى القوس النهارى هو الطلوع و هذا ظاهر. 


و إن قلنا ان المغرب بمعنى ذهاب الحمره و تجاوزها عن قمه الرأس فهل يعتبر ذلكك فى الطلوع أيضا فلا بد من الالتزام بوجوب 
تقديم صلاه الفجر على طلوع الشمس عن الأفق اعنى الطلوع الحسى بمقدار تأخر زوال الحمره عن استتار القرص تحت الأفق 
سق دقائقب تقرياك بلصو انه امسن لاله شيقة و ان كنا لأ تماهدها كما كان هو الحال قن الغروب لوجوة الشنين - قبل 
ذهاب الحمره المشرقيه- فوق الأنفق و ان لم تكن مرثيه» فعلى ذلكك يتحقق طلوع الشمس قبل خروجها عن تحت الأفق بعشر 
دقائق- تقريبا- أو أن طلوع الشمس بمعنى ظهورها الحسى فوق الأفق سواء قلنا بذلك فى غروبها أم لم نقل؟ 

قد يقال بذلك- كما عن بعضهم- نظرا الى التقابل بين الغروب و الطلوع و فيه: انه أمر ظاهر الفساد» لوضوح ان مفهوم الطلوع 


أمر معلوم و مبين لدى العرف فتراهم يقولون: طلعت الشمس أو انها لم تطلع من دون توقف فى فهم المراد منه و هو ظهور 
الشمس ظهورا 


حسيا عن الأفق» كما أن مفهوم الغروب عندهم كذلكء لانه بمعنى استتار الشمس و دخولها تحت الأفق و عدم رؤيتها من دون 
حاجب من الجبال و الاطلال و نحوهما. 


وانما نقول باعتبار تجاوز الحمره عن قمه الرأس - على القول به- للأخبار الداله على عدم جواز الصلاه و الإفطار قبل تجاوز 
الحمره عن قمه الرأس كما هو مضمون مرسله ابن أبى عمير المتقدمه فالالتزام بان الغروب لا يتحقق الا بعد تجاوز الحمره عن 
قمه الرأس لا يستلزم الالتزام بما يقابله 
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و يعرف )١(‏ نصف الليل بالنجوم الطالعه أول الغروب إذا مالت عن دائره نصف النهار إلى طرف المغرب و على هذا فيكون 
المناط نصف ما بين غروب الشمس و طلوعهاء لكنه لا يخلو عن اشكال. 


لاحتمال أن يكون نصف ما بين الغروب و طلوع الفجر- كما عليه جماعه. 


و الأحوط مراعاه الاحتياط هنا فى صلاه الليل التى أول وقتها بعد نصف الليل 


فى طلوع الشمس ابدا. بل الطلوع بمعنى خروج الشمس عن تحت الأفق الحسى كما هو معناه الظاهر لدى العرف قلنا بذلكك فى 
ناحيه الغروب أيضا أم لم نقل. 


ما بعرف به انتصاف الليل 


)١(‏ وقع الكلام فى أن منتصف الليل الذى هو منتهى وقتى العشاءين هل هو بمعنى منتصف ما بين غروب الشمس و طلوع الفجر 
أو أله يمغتى النتتضف مما بين غروت الشمس و طلوعها؟ و الشاوتث يننهما عقدار ثائثه أرباع الساعه- تقريبا- فان ما بين 
الطلوعين- على وجه التقريب- ساعه و نصف فيكون نصفه ثلاثه أرباع الساعه كما عرفت. 


المعروف بين الأصحاب (قدهم) هو الأولء و لم ينسب القول الثانى إلا إلى جماعه قليلين» و لكن هذا هو الصحيح و الوجه فى 
ذلك 


أن اللصيكانة:فن أمرنا بإقانة العبلا م ول كك الشيشين ال غشسق اللي 
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واالغشق حتت اللغدة اما يتعتى :ظلمه أول اللبلة أو سعتق كنده ظلمة اللبل وغايعهاء :و مقتضى الأخبان الوارده فى تفشير العسق 
اراده المعنى الثانى فى المقام» حيث فسر فى الأخبار بنصف الليل: 

. . 
ففى صحيحه بكر بن محمد عن أبى عبد الله (ع) أنه سأله سائل عن وقت المغرب فقال: ان الله يقول فى كتابه لإبراهيم: فلما جن 
عليه الليل رأى كوكبا قال: هذا ربى» و هذا أول الوقت» و آخر ذلك غيبوبه الشفق» و أول وقت العشاء الآخره ذهاب الحمره» و 
آخر وقتها إلى غسق الليل يعنى نصف الليل .0١١‏ 

.: َ 

و فى صحيحه زراره: فيما بين دلوك الشمس إلى غسق الليل أربع صلوات سماهن الله و بينهن» و وقتهن» و غسق الليل هو 
انتصافه )7١‏ و نحوهما غيرهما من الروايات. 


ثم ان اشتداد الظلمه و نهايتها انما هو فى النصف فيما بين غروب الشمس و طلوعها. و «سره) أن إضاءه أيه نقطه من الكره 
الأرضبه:و تنورها الما تستندان إلى الشمس لا مخاله فكلما قربت الشمس من نقطه:من الأرض أخذت تلكك النقطه بالاستضاءه و 
التنور حتى يطلع الفجر فتصير تلكك النقطه مضيئه و متنوره بمقدار ضئيل» ثم تزداد تنورها و استضاءتها الى أن تطلع الشمس و 
تخرج عن تحت الأفق, فتأخذ بالاشتداد شيئا فشيئا إلى أن تبلغ دائره نصف النهار و هو نهايه ضياءها و تنورهاء لأنه نهايه اقتراب 
الغتمسن من الأرض:فإن التتمس بعد ما يلغت الى تلك الدائره تخد فى الابتعاة ونه 


)١(‏ المرويه فى ب ١18‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


00 


المرويه فى ب ”؟ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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تضعف استضاءه تلكك النقطه و ينقص تنورها حتى تغرب الشمس و تظلم تلك النقطه بمقدار قليل و كلما أخذت الشمس فى 
الابتعاد عنها أخذت الظلمه فيها بالاشتداد الى أن تصل الشمس مقابل دائره تصف النهار من تحت الأرض و لتعبر عنه بدائره 
منتصف الليل و هذه نهايه الظلمه فى تلكك النقطه. لانه غايه ابتعاد الشمس عنها ثم بعد ذلكك أيضا تأخذ فى التنور و الإضاءه 
كلما قربت الشمس منها شيئا فشيئا الى أن يطلع الفجر كما مر. 


فالمراد بالغسق شده الظلام, و المرتبه الشديده من الظلمه انما هى فيما إذا وصلت الشمس مقابل دائره نصف النهار و هو الذى 


تسمن بصق الليل فهو إذااعبارة عن مضق مابين غزوب الشمسن:و.طلوعها هذا 


على أن ذلك هو المتفاهم العرفى من هذه اللفظه أعنى منتصف الليل عند إطلاقهاء لأنهم يرون النصف من النهار هو الساعه 
الثانيه عشره منه و مقتضى المقابله بين الليل و النهار أن يكون النصف من الليل أيضا هو الساعه الثانيه عشره من الليل» و تلكك 
الساعه منتصف ما بين غروب الشمس و طلوعهاء لوضوح أن اليوم لدى العرف انما هو من الطلوع الى الغروب. 


فمقتضى التقابل بينهما و المتفاهم العرفى من النصف هو أن الليل من الغروب الى الطلوع و أن منتصفه هو ما بين غروب الشمس 
و طلوعهاء بمعنى أن الساعه التى هى منتصف النهار عندهم أعنى الساعه الثانيه عشره هى التى نعتبرها منتصف الليل» فالساعه 
الثانيه عشره المتوسطه بين الطلوع و الغروب تسمى منتصف النهار» كما أن الساعه الثانيه عشره المتوسطه بين الغروب 


و يؤيد ذلكك روايتان. 


0 
«إحداهما): روايه عمر بن حنظله أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام 
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فقال له: زوال الشمس نعرفه بالنهار» فكيف لنا بالليل؟ فقال: لليل زوال كزوال الشمسء قال: فبأى شى ء نعرفه؟ قال: بالنجوم إذا 


.)١١ انتحدرت‎ 


وهذا بيان تقريبى للانتتصاف, ولا بد من أن يراد بالنجوم المنحدره- بعد نهايه ارتفاعها- النجوم التى تطلع فى أول الليل و عند 
القروت لأنها إذا أخدت بالاتجلان مد متعوذها و ارتفاعها :ون ذلك على أنضينات اللبل لا محال كما يدل العدار المسسن :فين 
القهان عن ارشاعها علق اتتصيافت النقان و تحن الزوال 


و أما النجوم الطالعه قبل الغروب و هى الكائنه فوق الأفق- عند المغرب- بامتار- أو أقل من ذلكك أو أكثر فلا يكون انحدارها 
قرينه على الانتتصافء لأنها انما تنحدر قبل الانتصاف بزمان و كذلك النجوم الطالعه بعد المغرب, لان انحدارها انما يكون بعد 
الاتتصاف فلا يكون انحدارها قرينه على الانتتصاف. 


كما انه لا بد من أن يراد بالنجوم النجوم التى تدور فى مدارات الشمس حيث أن لها دوائر مختلفه و من هنا قد يكون الليل أقصر 
من النهار فيكون الليل عشر ساعات- مثلا- و النهار أربعه عشر ساعه. و قد يكون النهار أقصر من الليل» و انما يتساويان من حيث 
الدائره فى أول الخريف و الربيع على ما قدمنا الإشاره اليه. 


فإذا كانت النجوم موافقه مع الشمس فى مداراتها بأن يكون سيرها أيضا عشر ساعات أو أربعه عشر ساعه- مثلا- كان انحدارها 


واما إذا اختلفتا فكان مدار الشمس و سيرها أربعه عشر ساعه فى 


()المروفاقى :هذ 


من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 88 


الليل- مثلا- و كان سير النجم أو النجوم و مداراتها أقل من ذلكك فلا تكون فى ذلكك أيه دلاله على الاتتصافء لأنها انما تنحدر 
قبل الانتصاف بزمان, إذا فهذه العلا-مه علاامه تقريبيه للاتتصاف أعنى منتصف ما بين غروب الشمس و طلوعها هذا على أن 
الروايه ضعيفه السند بعمر بن حنظله لعدم توثيقه فى الرجال. 


«و ثانيتهما»: روايه أبى بصير عن أبى جعفر (ع) قال: دلوك الشمس زوالهاء و غسق الليل بمنزله الزوال من النهار .)١١‏ 
:. 
وهى أيضا ضعيفه السند بأحمد بن عبد الله القروى و جهاله طريق السرائر الى كتاب محمد بن على بن محبوب و غير صالحه 


للاستدلال بها بوجه و من هنا جعلنا الروايتين مؤيدتين للمدعى. هذا كله فيما يرجع الى ما اخترناه من استمرار الليل الى طلوع 
الشمسء و عدم انقضائه بطلوع الفجر و أن نصف الليل هو منتصف ما بين غروب الشمس و طلوعها. 


و أما القول الآخر فى المسأله و هو الذى ذهب إليه جماعه من الأعلام كما نقله الماتن «قده» أعنى القول بانقضاء الليل عند طلوع 
الفجر الصادق و كون المراد بالنصف نصف ما بين الغروب و طلوع الفجر فمستنده أحد أمرين: 


«أحدهماء: ان يدعى أن الليل انما هو من الغروب الى طلوع الفجر و أن النهار من طلوع الفجر الى الغروب و لعل هذا القول هو 
المشهور عند الأصحاب «قدهم» على ما ذكره صاحب الجواهر «قده» حيث قال: 


لكن لا ينبغى أن يستريب عارف بلسان الشرع و العرف و اللغه ان المنساق من إطلاق اليوم و النهار و الليل فى الصوم و الصلاه و 


و أيام الاعتكاف و جميع الأبواب أن المراد بالأولين 


)١(‏ المرويه فى ب 20 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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حكى عن بعضهم. 


و «ثانيها»: دعوى أن النهار إنما هو من طلوع الشمس إلى غروبها كما أن الليل من الغروب إلى طلوع الفجرء و أما الزمان المتخلل 
بين الطلوعين فهو زمان خاص مستقل بحياله لا أنه من النهار و لا أنه من الليل. و سيتضح أنه لم يقم على هذا القول دليل» كما 
أن القائل به قليل. 


و أما الدليل على هاتين الدعويين فقد استدل على إثبات الدعوى الثانيه و عدم كون الزمان المتخلل بين الطلوعين من الليل و لا 


من النهار بروايتين: 


«إحداهما): روايه أبى هاشم الخادم قال: قلت لأبى الحسن الماضى (ع) لم جعلت صلاه الفريضه و السنه خمسين ركعه لا يزاد 
فيها و لا ينقص منها؟ قال لأن ساعات الليل اثنتا عشره ساعه و فيما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس ساعه؛ و ساعات النهار اثنتا 
عقر شاع فجغل الله لكل “سار كقية ماين غروتك احص الى منقوطل القفى عمق فتجعل للتسيق راكية 010و نفل ولت 
على أن ما بين الطلوعين ساعه مستقله فى قبال الساعات الليليه و النهاريه و يرده: أن هذه الروايه رواها الصدوق «قده» بطريقه عن 
أبى هاشم و طريقه إليه ضعيف كما أن أبا هاشم الخادم أيضا ضعيف. على أنها تدل على أن ما بين المغرب و سقوط الشفق 
أيضا ساعه مستقله فى مقابل الساعات الليليه و النهاريه. 


و هذا مما لم يقل به أحد. 


و «ثانيتهما»: روايه أبان الثقفى- كما فى الجواهر- و عمر بن أبان الثقفى- كما فى المستدرك و لعله الصحيح- قال: سأل 
النصرانى الشامى الباقر- ع- عن ساعه ما هى من الليل و لا هى من النهار أى ساعه هى؟ قال: 


)١(‏ المرويه فى ب ١1١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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أبو جعفر- ع- ما بين طلوع الفجر الى طلوع الشمس. قال النصرانى: 
إذا لم يكن من ساعات الليل و لا من ساعات النهار فمن أى ساعات هى؟ 


فقال أبو جعفر عليه السلام: من ساعات الجنه و فيها يفيق مرضاناء فقال النصرانى: أصبت 3١‏ إلا أنها أيضا ضعيفه السند و غير 
صالحه للاستدلال بها على شىء. 


و أما الدعوى الأمولى: أعنى القول بأن ما بين الطلوعين من النهار فقد استدل عليها بروايه يحيى بن أكثم القاضى أنه سأل أبا 
الحسن الأول عن صلاه الفجر لم يجهر فيها بالقراءه و هى من صلوات النهار؟ و إنما يجهر فى صلاه الليل فقال: لأن النبى- ص- 
كان يغلس بها فقر بها من الليل 7" و رواه فى العلل بسنده عن موسى عن أخيه عن على بن محمد عليه السلام أنه أجاب فى 
مسائل يحيى بن أكثم و ذكر مثله. 


فإنها تدل على أن صلاه الفجر من الصلوات النهاريه دون الليليه» لأنه- ع- قد أمضى ما ذكره السائل من أن صلاه الفجر من 
الصلوات النهاريه و لم يردعه عن معتقده إذا فطلوع الفجر أول النهار» و ينقضى به الليل فيكون المراد بمنتصف الليل نصف ما 
بين الغروب و طلوع الفجر. 


وفيه: 3 الروايه ضعيفه الستلة لأن الصدوق «قده) رواها 


عن يحبى بن أكثم و لم يذكر طريقه اليه» على أن يحيى بن أكثم بنفسه ضعيفء كما أن طريقه فى العلل كذلكك لجهاله موسى 
و أخيه. إذا لم يثبت أن الامام-ع- أقر السائل على ما اعتقده من أن صلاه الفجر من الصلوات النهاريه. 


)١(‏ المرويه فى ب 54 من أبواب المواقيت من المستدركك. 
(؟) المرويه فى ب 708 من أبواب القراءه من الوسائل. 
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و أيضا استدل عليها بالأخبار الوارده فى أن الأفضل- فى صلاه الفجر- الغلس بها و إتيانها عند طلوع الفجر أول ما يبدو قبل أن 
يستعرض كما كان يصنعه الصادق-ع- و يقول: إن ملاائكه الليل تصعد و ملائكه النهار تنزل عند طلوع الفجر فأنا أحب أن 
تشهد ملائكه الليل و النهار صلاتى .)١١‏ 

و ورد فى بعضها: أن العبد إذا صلى صلاه الصبح مع طلوع الفجر شهدتها ملائكه الليل و النهار و أثبت له صلاته مرتين: تثبتها 
ملادئكه الليل و ملائكه النهار «» فإنها تدل على أن ما بين الطلوعين من النهارء و أن صلاه الفجر من الصلوات النهاريه و الا 
فكيف تشهدها ملائكه النهار و تثبتها للمصلى؟!. 

و فيه: أن من البعيد جدا بل يمتنع عاده الإتيان بصلاه الغداه حين طلوع الفجر و مقارنا له أى فى الآن الأول منه لاختصاص العلم 
بأن الآن هو الآن الأول من الطلوع بالمعصومين- عليهم السلام- و عدم تيسره لغيرهم. 

على أن الصلاه تتوقف على مقدمات و لا سيما فيما إذا كانت جماعه. و لا أقل من أن يؤذن و يقام لها- إذا كان متطهرا قبل 
الطلوع - و هى تستلزم تأخر صلاه الفجر عن الآن الأول منه إذا فكيف تشهدها ملائكه الليل» 


فلا مناص معه من أن تتقدم ملائكه النهار و إما أن تتأخر ملائكه الليل حتى تشهدها الطائفتان من الملكء فكما أن كون صلاه 
الغداه صلاه نهاريه تستلزم تأخر ملائكه الليل كذلكك كونها من الصلوات الليليه تستلزم تقدم ملائكه النهار» و كما يحتمل تأخر 
ملائكه الليل يحتمل تقدم ملائكه 


)١(‏ المرويتان فى ب 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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النهار إذا لا مناص من ارتكاب التأويل فى الروايه فلا دلاله لها حينئذ على أنها من الصلوات النهاريه أو الليليه. 


5 لقع ونع وي ممه د الا اه مرا لياوع ار ار يلالا ني اندض بن دلول ل العلا 
طَرَفَى ار .. 0٠١‏ يدلنا على أن صلاه الغداه من الصلوات قدو نا ني لطر زعوي انر لكك وان الى الفهار 1" 
الع ا ره المتاركه على ان الغداه طوف الثهاز» و لا وجه لهذا التعيير إذا كاتف النداة عن النهان لأنها عيفد 
مق 'التهاز لا انها طرق التهاز. 


«و دعوى:: أن الطرف قد يطلق و يراد به مبدأ الشى ء و منتهاه من الداخل دون الخارج و المقام من هذا القبيل. 


«مندفعه): بأن الطرف و ان كان قد يطلق على المبدء و المنتهى و الطرف الداخلى و الخارجى غير أن أحد الطرفين- فى الآيه 
المباركه- هو المغرب على ما دلت عليه صحيحه زراره «”» و لا شبهه فى انه طرف خارجى فبمقتضى المقابله لا بد من أن يكون 
الطرف الآخر- الذى هو الغداه- أيضا طرفا 


خارجيا عن النهار فتدلنا الآيه المباركه على أن الغداه كالمغرب خارجه عن النهار. 


وداتعيا الك حاط لوي تميعية الزواك ب وار كصحيحه زراره المتقدمه حيث ورد فيها قوله (ع): دلوك الشمس 
زوالها .. وقال لكان وم لم خا وا قط و عا رو مط 


.1١15 1:1١ هود:‎ )١( 
المرويه فى ب ” من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل.‎ )0( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 0" 


لا 
أول صلاه صلاها رسول الله (ص) و هى وسط النهار .)١١‏ 


و تقريب الاستدلال بها أن من الظاهر أن نصف النهار يحسب من طلوع الشمس لا من طلوع الفجر و الا لم يكن الزوال نصف 


النهار بل كان الزوال متأخرا عن نصف النهار بثلاثه أرباع الساعه» فتدل الصحيحه على أن مبدأ النهار انما هو طلوع الشمسء و ما 
بين الطلوعين محسوب من الليل. 


نعم ورد فى الصحيحه بعد ذلكك: ووسط صلاتين بالنهار: صلاه الغداه و صلاه العصرء يعنى أن صلاه الظهر انما تقع بين صلاتين 
نهاريتين إحداهما صلاه الغداه. و هذا لا يخلو عن إجمال و غموض لأن كون صلاه الغداه صلاه نهاريه يدل على ان النهار انما 
هو من الفجر دون طلوع الشمس و ان ما بين الطلوعين من النهار. 


و هذا ينافيه التصريح بان الدلوك هو الزوال وان وقت صلاه الظهر وسط النهار» لما عرفت من أن كون الزوال وسط النهار و 
نصفه أى اتحادهما و تقارنهما يدل على أن مبدأ النهار انما هو طلوع الشمس دون الفجر و الا لتقدم النصف على الزوال. إذا 
ففى الصحيحه تناقض ظاهر فلا بد من ارتكاب التأويل فيها بوجه. 


بان يقال: ان صلاه الغداه 


إنما أطلقت عليها صلاه النهار نظرا إلى امتداد وقتها إلى طلوع الشمس و إشرافه عليه و جواز الإتيان بها قبل الطلوع بزمان قليل و 
ان لم يكن من الصلوات النهاريه حقيقه. 


إذا كان خروجه بعد الزوال فليتم يومه. ففى صحيحه الحلبى أو حستته عن أبى عبد الله (ع) انه سئل عن الرجل يخرج من بيته و 
هو يريد السفر 


)١1(‏ المرويه فى ب ” من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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و يعرف طلوع الفجر باعتراض البياض الحادث فى الأفق )١(‏ المتصاعد فى السماءء الذى يشابه ذنب السرطانء و يسمى بالفجر 


وهو صائم قال: فقال: ان خرج من قبل أن ينتصف النهار فليفطر و ليقض ذلك اليوم وان خرج بعد الزوال فليتم يومه 0١‏ و 
رواها الصدوق بإسناده عن الحلبى كما رواها الشيخ بإسناده عن محمد بن يعقوب. 

: :. 
وفى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله (ع) قال: إذا سافر الرجل فى شهر رمضان فخرج بعد نصف النهار فعليه صيام 
ذلك اليوم .. .)7١‏ 


وقد أطلق فيها نصف النهار على الزوال و هذا يدلنا على أن اليوم ابتداءه أول طلوع الشمس دون طلوع الفجر و ان ما بين 
الطلوعين من الليل على التقريب المتقدم فلاحظ هذا. 


على ان المصطلح عليه عند علماء الهيئه و المنجمين إطلاق اليوم على ما بين طلوع الشمس و غروبها و هذا أمر دارج شائع فى 
اصطلاحهم حيث يطلقون اليوم و يريدون به ما بين طلوع الشمس الى 


الغروب إذا فلا مناص من ان يراد بمنتصف الليل منتصف ما بين غروب الشمس و طلوعها. 
ما يعرف به طلوع الفجر 


اشاره 


صلاه الفجر هو 


لمرو الى باب شين أ« ادن بصو من العيو ين الزاتل» 
00 التروناة لباقيو ار ادن بصي يونين الات 
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الكاذت» و انتشاره على الأفق» و صيرورته كالقبطيه البيضاء و كتهر سوراء بحرث كلما زدته نظرا أصدقفكك رزيادة حسته و يعبارة 
أخرى انتشار البياض على الأفق بعد كونه متصاغدا فى السماء. 


البياض المعترض )١١‏ و ربما شبه ببياض نهر سوراء. 


وعن شيخنا البهائى (قده) فى هامش كتابه «حبل المتين» و الكاشانى فى الوافى نباض نهر سوراء بالنون ثم الباء الموحده و 
الضاد المعجمه فى آخره؛ بل الوافى نقل الروايه عن الكافى و التهذيب و الفقيه مشتمله على (نباض سورى) و جعل البياض 
احتمالا-فى القراءه» حيث قال: و ربما قرء بالموحده ثم الياء المثناه من تحت, و كيف كان النباض من نبض الماء بمعنى سال و 


جرى و لعل المراد منه هو اعتراض البياض فى الأفق. 


و فى بعض الروايات الوارده فى المقام أن وقت الغداه إذا أعترض الفجر فأضاء حسناء و أما الفجر الذى يشبه ذنب السرحان (اى 
الذئب) فذاك الفجر الكاذبء و الفجر الصادق هو المعترض كالقباطى "١‏ و الفجر الكاذب هو الذى يظهر أولا قريب الصبح 
مستطيلا مستدقا صاعدا كالعمود و هو معنى قوله (ع) فى روايه على بن مهزيار 0 ليس هو الأبيض صعدا. و انما شبه بذنب 


السرشاة فى بعض الروايات 


لدقته و استطالته و هو يظهر مستطيلا نحو الأفق و ينفصل عنه ثم تتعقبه الظلمه بعد ذلككء و إنما يسمى بالكاذب لعدم دلالته و 


صدقه عن الصبح و تعقب الظلمه إياه بعد ظهوره. 


وعلى الجمله المدار فى الفجر على البياض المعترض فى الأفق و هو 


)١(‏ المرويات فى ب 77 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويات فى ب 77 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(*) المرويات فى ب 71 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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الذى يأخذ.عرضًا و طولا و تنسلط فن.عرفن الأفق كتصق دائره و لا تبان تالاضن الممتذ المعبر غنه بالقجر الكاذتب: و الى هذا 
ذهب العامه أيضا على ما فى كتاب الفقه على المذاهب الأربعه )١١‏ إذا المسأله متفق عليها بين الفريقين. 


وقد ورد فى المقام جمله من الروايات و إليكك شطرها: 


«منها: روايه على بن مهزيار قال: كتب أبو الحسن بن الحصين الى أبى جعفر الثانى (ع) معى جعلت فداكك قد اختلف موالوكك 
(مواليك) فى صلاه الفجر فمنهم من يصلى إذا طلع الفجر الأول المستطيل فى السماء و منهم من يصلى إذا اعترض فى أسفل 
الأأفق و استبان» و لست أعرف أفضل الوقتين فأصلى فيه» فإن رأيت أن تعلمنى أفضل الوقتين و تحده لى» و كيف اصنع مع 
القمرء و الفجر لا يتبين (تبين) معه حتى يحمر و_بصبح. و كيف اصنع مع الغيم و ما حد ذلكك فى السفر و الحضر فعلت ان شاء 
اللّه فكتب (ع) بخطه و قراءته: الفجر يرحمكك الله هو الخيط الأبيض المعترض و ليس هو الأبيض صعدا .. 079. 


و رواها الشيخ «قده» بإسناده عن الحصين (ابن أبى الحصين) قال 


كتبت الى أبى جعفر (ع) و ذكر مثله» فهى مرويه بطريقين إلا-ان كليهما ضعيف اما طريق الكلينى فلأن فيه سهل بن زياد و هو 
ضعيف و أما طريق الشيخ فبالحصين (بن أبى الحصين) لعدم توثيقه. 


«و منها»: مرسله الصدوق قال: و روى أن وقت الغداه إذا اعترض الفجر فأضاء حسناء و أما الفجر الذى يشبه ذنب السرحان فذاكك 
الفجر الكاذب. و الفجر الصادق هو المعترض كالقباطى (7. 


()ج ١ص ١‏ من الطبعه الخامسه 
(؟) المرويتان فى ب 77 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(") المرويتان فى ب 77 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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و القباطى بفتح القاف و تخفيف الموحده قبل الألف و تشديد الباء بعد الطاء المهمله ثياب بيض رقيقه تجلب من مصر واحدها 
قبطى» و هذه الروايه أيضا ضعيفه لإرسالهاء و لعل مراد الصدوق «قده) بقوله: 


وروى انما هو صحيحه زراره الآ-تيه الحاكيه لفعل النبى (ص) أو غيرها من الروايات الوارده فى المقام, فلا تكون إذا روايه 


أخرى فى قبالها. 


و«منهان): روايه هشام بن الهذيل عن أبى الحسن الماضى (ع) قالء سألته عن وقت صلاه الفجر فقال: حين يعترض الفجر فتراه 


مثل نهر سوراء .)١١‏ 


وهى أيضا ضعيفه السند بهشام بن الهذيلء و المتحصل ان الأخبار- الى هنا- و ان كانت ظاهره الدلاله على المدعى الا أنها 
ساقطه عن الاعتبار لضعف اسنادها. 

5 :. 
و «منها): صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) قال: كان رسول الله (ص) يصلى ركعتى الصبح و هى الفجر إذا اعترض الفجر و 
أضاء حسنا .)7١‏ 


و هذه الصحيحه مع الأخبار المتقدمه متعاكستانء لأنها ضعيفه السند و ظاهره الدلاله كما تقدم و هذه الروايه صحيحه السند و 


قاصره الدلاله على المدعى» إذ لا دلاله لها على عدم جواز الإتيان بصلاه الفجر قبل اعتراض الفجر و إضاءته؛ و أما استمراره 
(ص) على الإتيان بها عند اعتراض الفجر على ما يستفاد من لفظه «كان» فمن الجائز أن يكون مستندا الى سبب آخرء و لا يستند 
الى عدم جواز الإتيان بها قبل ذلكك الوقت فدلاله الروايه قاصره. 


)١(‏ المرويتان فى ب 77 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 77 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 0 


نعم هناكك روايتان صالحتان للاستدلال بهما على ما ذهب اليه المعروف فى المسأله لتماميتهما من حيث الدلاله و السند. 


1 
«إحداهما»: ما رواه الصدوق «قده» بإسناده عن على بن عطيه عن أبى عبد الله (ع) انه قال الصبح «الفجر» هو الذى إذا رأيته كان 


معترضا كأنه بياض نهر سوراء .)١١‏ 


وقد يناقش فى سندها بان على بن عطيه الراوى لها وان كان ثقه و ثقه النجاشى فى ترجمه أخيه الحسن الا أن فى طريق 
الكبير الهاشمى .. ضعيف جدا ذكره بعض أصحابنا فى الغلاه فاسد الاعتقاد له كتاب تفسير الباطن تخليط كله و عن ابن فضال 
انه كذاب وقال العلامه: ان له كتابا سماة كتاب تفسير الباطن لا يتعلق من الإسلام بسبب هذا. 


والصحيح أن طريق الصدوق الى الرجل صحيح. إذ الظاهر ان على بن حسان الواقع فيه هو الواسطى الثقهء لأن الصدوق «قده» 
روى فى الفقيه عن على بن حسان عن على بن عطيه» و ليس هذا الا الواسطى 


فان الهاشمى لا يروى إلا عن عمه عبد الرحمن بن كثير» و لم يعلم له أيه روايه عن على بن عطيه أو غيره. 


على أن الروايه رواها كل من الكلينى و الشيخ «قدهما» بطريق صحيح أو حسن- باعتبار إبراهيم بن هاشم- إذا فالروايه غير قابله 
للمناقشه من حيث السند» كما أنها تامه الدلاله على ما ذهب اليه المشهور فى المسأله من تحقق طلوع الفجر باعتراض البياض فى 
الأفق. 


)١(‏ المرويه فى ب 7 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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0 
و «ثانيتهما: صحيحه ليث المرادى قال: سألت أبا عبد الله (ع) فقلت: متى يحرم الطعام و الشراب على الصائم و تحل الصلاه 


صلاه الفجر؟ 


قال: إذا اعترض الفجر فكان كالقبطيه البيضاء فثم يحرم الطعام على الصائم و تحل الصلاه صلاه الفجر قلت: أ فلسنا فى وقت الى 
أن يطلع شعاع الشمس؟ قال: هيهات اين يذهب بكك؟ تلكك صلاه الصبيان 01١‏ و هى أيضا ظاهره الدلاله و صحيحه السند. نعم 
نقل فى الحدائق عن صاحب المنتقى المناقشه فى سند الروايه بأن الشيخ قد رواها- بعينها- عن أبى بصير و قيده بالمكفوف و 
قيده الصدوق بليث المرادى- كما نقلناه- و رواها الكلينى عن أبى بصير و أطلقه و لم يبين انه المكفوف الضعيف أو المرادى 
الثقه» و حيث أن الراوى أحدهما و هو مردد بين الثقه و الضعيف- لاختللاف المشايخ الثلاثه فى تعبيراتهم- فلا يمكننا الاستدلال 


بها بوجه إذ لا يبقى معه أى وثوق بصحه الروايه و كون الراوى هو المرادى. 


وقد رجح فى الحدائق ان يكون أبو بصير هذا هو المرادى نظرا الى ما اشتهر فى كلام المحدثين من تعيين أبى بصير و تفسيره 


بليث المرادى إذا كان الراوى عنه عاصم بن حميد أو عبد الله بن مسكان لغلبه روايتهما عنه هذا و لكننا فى غنى عن ذلك لما 
بيناه فى محله من وثاقه المكفوف كالمرادى إذا فلا توقف فى الروايه بوجه على أن الشيخ «قده» رواها بطريقه عن على بن 
إبراهيم كما صرح به فى الوسائل فى ذيل صحيحه على ابن عطيه التى رواها بعد هذه الروايه» فهى كالروايه المتقدمه صحيحه 
السند و واضحه الدلاله على أن الفجر هو البياض المعترض فى الأفق. على أن المسأله اتفاقيه كما قدمناه. 


)١(‏ المرويه فى ب 7 من أبواب المواقيت عن الوسائل. 
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ويخ أن اللبداريارك اع ووه فاق كلو اريس يي لكم الحبط الْأئييضٌ مِنَ الْحَِط الْأَسْوَدٍ مِنَ الْمَخِر «1» دلت على 
أخذ التبين فى موضوع الحكم بوجوب الكف و الإمساكك, و ظاهر ذلكك أن للتبين موضوعيه فى تحقق الفجر فما دام لم يتبين و 
لم ير البياض المنبسط فى الأأفق فى ناحيه المشرق لم يحكم بحرمه الأكل و الشرب فى نهار شهر رمضان و لا بجواز الإتيان 
بصلاه الفجرء فلا أثر لمجرد تحقق البياض فى الأفق بل الآثر مترتب على تبينه. 


ا أخرى أن الأثر إنما يترتب على البياض المنتشر المتبين فى نفسه لو لا المانع الخارجى. 


نعم إن عدم الرؤيه و التبين إذا استند الى وجود غيم فى السماء أو الى عمى فى البصر أو نحو ذلكك من موانع الرؤيه لم يمنع 
ذلك عن الحكم بوجوب الإمساكك و جواز الدخول فى صلاه الفجر لتحقق الفجر فى الواقع و هو متبين فى نفسه من غير قصور 
لأن القصور فى الرائى 


و إنما الكلام فيما إذا استند عدم رؤيه البياض المنتشر الى ضوء القمر فهل يحكم وقتئذ بطلوع الفجر إذا اقتضته الموازين العلميه 
و يترتب عليه الحكم بجواز الصلاه و وجوب الإمساكك أو لا يترتب عليه شى ء من ذلكك لعدم تحقق الطلوع و عدم تبين البياض 
المنتشر فى الأفق و قد ذكرنا أن 


.181/ :” البقره:‎ )١( 
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للتبيين موضوعيه فى تحقق الطلوع و ما هو موضوع للأثر؟. 


ذكر المحقق الهمدانى «قده؛ أن المعتبر انما هو اعتراض الفجر و تبينه فى الأفق- بالفعل- فلا يكفى التقدير مع القمر لو أثر فى 
تأخر تبين البياض المعترض فى الأفق» فإذا كان البياض المنتشر غير متبين- بالفعل- و لكنه يتبين لو لا ضوء القمر لم يترتب عليه 
الحكم بوجوب الإمساكك أو جواز الدخول فى الصلاه لعدم تحقق البياض- فى نفسه- لمكان ضوء القمر المانع عن تحققه و 


إنما يظهر البياض و يتحقق فيما إذا ضعف ضوء القمر و قاهره ضوء الفجر. 


و التحقيق أن ضوء القمر كالغيم و العمى المانعين عن رؤيه البياض فإذا كان مقتضى الموازين العلميه تبين البياض المنتشر فى 
الأفق- لو لا-ضوء القمر أو الغيم و نحوهما- كفى هذا فى الحكم بتحقق الفجر و ترتب عليه آثاره ولا يقاس التقدير فى محل 
الكلا-م بالتقدير فى التغير الموجب لنجاسه الماء حيث ذكرنا فى تلكك المسأله أن الحكم بالنجاسه إنما يترتب على الماء المتغير 
فلا- يترتب عليه أحكامه ما لم يتحقق التغير و لم يكن فعليا فى الخارج و من الظاهر أنه لا فعليه مع التقدير» و مع عدم فعليه 
الموضوع لا 


و هذا بخلاف المقام لأمن الأثر إنما يترتب على البياض المنتشر فى الأفق و المفروض أنه قد تحقق- فى نفسه- و واقعا غير ان 
ضوء القمر منع عن رؤيته و مشاهدته لغلبته» كما أن الغيم يمنع عن رؤيته» و يظهر ذلكك عند خسوف القمر لتبين البياض حينئذ و 
رؤيته على وجه الظهور إذا فالموضوع فعلى فى المقام و ليس تقديريا بوجه و بعباره أخرى التقدير فى الرؤيه لا المرئى لوضوح 
أن حال القمر حال القوه الكهربائيه- فى عصرنا- فكما أنها إذا 
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«مسأله» المراد باختصاص أول الوقت )١(‏ بالظهر و آخره بالعصر و هكذا فى المغرب و العشاء عدم صحه الشريكه فى ذلك 
الوقت مع عدم أداء صاحبته» فلا مانع من إتيان غير الشريكه فيه» كما إذا أتى بقضاء الصبح أو غيره من الفوائت فى أول الزوالء» 


أوفى آخر الوقت. 


كانت غالبه منعت عن مشاهده البياض المنتشر فى الأفق فكذلكك الحال فى القمر فلاحظ. 
الوقت الاختصاصى 
اشاره 


)١(‏ قد أسلفنا تفصيل الكلام فى هذه المسأله- قريبا- و بينا أن المراد باختصاص أول الوقت بالظهر و آخره بالعصر و كذا فى 
المغرب و العشاء انما هو عدم صحه الشريكه فيه عند عدم الإتيان بصاحبه الوقت- متعمدا- و ليس المراد به أن الوقت غير صالح 
إلا لصاحبته» و من هنا لو أتى بصلاه الظهر قبل الوقت معتقدا دخوله و دخل الوقت فى أثنائها و لو بحيث لم يقع_منها فى الوقت 
إلا ركعه واحده أو تشهد و تسليمه و نحوهما و قلنا بصحه الصلاه وقتئذ- على كلام سيوافيكك فى محله ان شاء اللّه- جاز الإتيان 
فيه بصلاه العصر, مع أنه بعد 


أول الوقت» و كذلكك الحال فى آخر الوقت فيما إذا أتى بصلاه العصر قبل صلاه الظهر نسيانا أو باعتقاد الإتيان بها قبلها ثم 
انكشف خلافه فإنه يجوز أن يأتى بصلاه الظهر وقتئذ و هو فى آخر الوقتء كما يجوز الإتيان بغير الشريكه من الصلوات فى 
الأوقات الاختصاصيه كقضاء الفجر أو غيره من الفوائت. 
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كذا لا مانع من إتيان الشريكه إذا أدى صاحبه الوقت فلو صلى الظهر قبل الزوال بظن دخول الوقت فدخل الوقت فى أثنائها» و لو 
قبل السلام حيث أن صلاته صحيحه )١(‏ لا مانع من إتيان العصر أول الزوال. 


و كذا إذا قدّم العصر على الظهر سهواء و بقى من الوقت مقدار أربع ركعات. لا مانع من إتيان الظهر فى ذلكك الوقت و لا يكون 
قضاءء و ان كان الأسحوط عدم التعرض للأّداء و القضاءء بل عدم التعرض لكون ما يأتى به ظهرا أو عصرا لاحتمال احتساب 
العصر المقدم ظهرا و كون هذه الصلاه عصرا. 


«مسأله *» يجب تأخير العصر عن الظهر. و العشاء عن المغرب فلو قدم إحداهما على سابقتها عمدا بطلت (1) سواء كان فى 
الوقت المختص أو المشترك. و لو قدم سهوا (") فالمشهور على انه إن كان فى الوقت المختص بطلت و ان كان فى الوقت 
: ا 
)١(‏ على كلام فى ذلكك يأتى تفصيله عند التكلم على أحكام الأوقات إن شاء الله. 
(0) لانه مقتضى الترتيب المعتبر بينهما و قوله (ع) الا ان هذه قبل هذه. على تفصيل قد تقدم. 


(*) و تفصيل الكلام فى هذه المسأله أن الإتيان باللاحقه قبل السابقه فى الصلاتين المترتبتين من غير تعمد قد يكون فى الوقت 
المختص بالسابقه و أخرى فى الوقت 


المشتركك بينهماء و على كلا التقديرين قد يكون التذكر بعد الفراغ عن اللاحقه و أخرى فى أثنائهاء و على الثانى قد يكون محل 
العدول عنها إلى السابقه باقيا و قد لا يكون. 
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المشتركك فان كان التذكر بعد الفراغ صحت و ان كان فى الأثناء عدل بنيته إلى السابقه إذا بقى محل العدولء و إلا- كما إذا 
دخل فى ركوع الركعه الرابعه من العشاء- بطلت, و ان كان الأحوط الإتمام و الإعاده بعد الإتيان بالمغرب. 


و عندى فيما ذكروه إشكالء بل الأظهر فى العصر المقدم على الظهر سهوا صحتها و احتسابها ظهرا ان كان التذكر بعد الفراغ 
لقوله (ع) انما هى أربع مكان أربع فى النص الصحيح و لكن الأحوط الإتيان بأربع ركعات بقصد ما فى الذمه من دون تعبين انها 
ظهر أو عضر و ان كان فى الأثناء عدل؛ من غير فرق فى الصورتين بين كوثه فى الوقت المشتركك أو المختص. 


و كذا فى العشاء ان كان بعد الفراغ صحت,. و ان كان فى الأثناء عدل مع بقاء محل العدول- على ما ذكروه- لكن من غير فرق 
ببق الوقث المخعص و المشتر كك أيضا: 


فهناك صور و مسائل: 


الأولى: 


ما إذا أتى باللاحقه فى الوقت المشترك قبل السابقه و كان التذكر بعد الفراغ عنها كما إذا أتى بصلاه العشاء قبل المغرب و بعد 
الفراغ عنها تذكر عدم إتيانه بالمغرب قبل العشاء فهل يحكم بصحه اللاحقه حينئذ أولا؟ 


المعروف بن الأصيحات (قدهم) صحه اللاحقه وقتئذ و ذلك للأخبار الخاصه الوارده فى ذلكك )١١‏ و لحديث لا تعاد إذ لم يعد 
الإخلال بالترتيب فيه من 


)١(‏ المرويه فى ب 87 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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الصلاه ل( ص: ك0 


جمله المستثنيات» و معه لا حاجه فى الحكم بصحه اللاحقه إلى الروايات الوارده فى المقام. 


ثم ان فى خصوص صلاتى الظهرين نزاعا آخر و هو أن ما أتى به المكلف من اللا-حقه هل تحتسب عصرا و يجب ان يؤتى 
بعدها بصلاه الظهر أو لا بد من أن يعدل بنيتها إلى السابقه و يجعلها ظهراء ثم يأتى بصلاه العصر بعد ذلكك؟ المشهور ان ما يأتى 
به يحتسي عضرا لآ متخالة. وهو الى يقتضيه تحديث لأ تعاد» لأنه :انما أتى بها بثيه العصر و قد حكمنا بضحتها بمقتضى الحديث 
فلا مقتضى لوقوعها ظهرا ابداء فالقول بأنه يعدل بنيته الى الظهر و لو بعد الصلاه ثم يأتى بصلاه العصر شاذ غير قابل للاعتناء به 
نعم هناكك صحيحتان تدلان على أن ما اتى به من اللاحقه تقع ظهرا ثم يصلى العصر بعدها. 


«إحداهما»: صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) .. و قال: 


إذا نسيت الظهر حتى صليت العصر فذكرتها و أنت فى الصلاه أو بعد فراغكك فانوها الأولى ثم صل العصر فإنما هى أربع مكان 
اربع .. ([). 


و «ثانيتهما»: صحيحه الحلبى المضمره قال: سألته عن رجل نسى ان يصلى الأولى حتى صلى العصر قال: فليجعل صلاته التى 
صلى الأولى ثم ليستأنف العصر (7). 


فان مقتضى هاتين الصحيحتين وجوب العدول بعد العصر الى صلاه الظهر معينه ثم الإتيان بصلاه العصر و الشهره على خلافهما 
كما عرفت إذا يبتنى هذه المسأله على كبرى أن اعراض المشهور عن روايه صحيحه إذا كانت بمرئى و مسمع منهم يوجب 
وهنها و سقوطها عن الحجيه. إذ لو لم 


)١(‏ المرويتان فى ب ”© من أبواب المواقيت من الوسائل. 


(؟) المرويتان فى ب 27 من أبواب المواقيت 


من الوسائل. 
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تكن فيها مناقشه فى شى ء من الجهات لم يكن وجه لاعراضهم عن الروايه مع فرض صحتها و تماميتها أو ان إعراضهم عن روايه 
غير مؤثر فى وهنها ولا يوجب سقوطها عن الحجيه و الاعتبار» كما أن عملهم على طبق روايه ضعيفه ليس بجابر لضعفها؟ 


فعلى الأول تسقط الصحيحتان عن الحجيه و لا مناص من الرجوع حينئذ إلى ما تقتضيه القاعده. فقد عرفت أن مقتضى قاعده لا 
تحاف اعسات :ها الى به من اللاسقه خضرات كما اك نهو الأياة ضلةة الظهر بعدها كما انه على الثاقى لامك فنا 

ب ما اتى به من عصر تى به- و الوتيان ؛ ا على الثانى لا بد من على 
طبق الصحيحتين و العدول بعد صلاه العصر الى الظهر بنيته ثم الإتيان بصلاه العصر. 


و هذا هو الأقوى عندنا لما بيناه فى محلة من أن أغراض المشهور عن رواية صحيحة غير موجب لوهئها وسقوطها عن الحجيه 
كما أن عملهم على طبق روايه ضعيفه غير جابر لضعفها هذا غير ان الاحتياط يقتضى العدول بعد العصر الى صلاه الظهر بنيته و 
الإتيان بعدها بأربع ركعات بقصد ما فى الذمه الأعم من الظهر و العصر من غير أن ينوى إحداهما هذا كله فى الظهرين. 


و أما إذا أتى بالعشاء قبل المغرب- من غير عمد- فلا خلاف فى انها تقع عشاء و لا بد من ان يأتى بالمغرب بعدها و ذلكك لما 


تقدم من انه مقتضى حديث لا تعاد. 
الصوره الثانيه: 


ما إذا تذكر فى أثناء اللاحقه- فى الوقت المشترك- و لم يفت بعد محل العدول عنها إلى السابقه» كما إذا تذكر قبل التسليمه 
فى صلاه العصر 
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أو فى الركعه الثالثه فى صلاه العشاء. 


و المعروف فى هذه الصوره لزوم العدول إلى السابقه و إتمام ما بيده ظهرا أو مغربا ثم الإتيان باللاحقه من عصر أو عشاء. 


و تدل عليه صحيحه زراره المتقدمه حيث ورد فيها: و قال: إذا نسيت الظهر حتى صليت العصر فذكرتها و أنت فى الصلاه أو بعد 
فراغكك فانوها الأولى ثم صل العصر .. و ان ذكرت انكك لم تصل الأولى و أنت فى صلاه العصر و قد صليت منها ركعتين فانوها 
الأولى ثم صل الركعتين الباقيتين و قم فصل العصر .. و ان كنت ذكرتها- أى المغرب- و قد صليت من العشاء الآخره ركعتين أو 
قمت فى الثالثه فانوها المغرب ثم سلم ثم قم فصل العشاء الآخره .. .)١١‏ 


الصيقل التفصيل بين ما إذا تذكر و هو فى أثناء صلاه العصر و ما إذا تذكر و هو فى أثناء العشاء قال: 

1 
سألت أبا عبد الله (ع) عن رجل نسى الأولى حتى صلى ركعتين من العصر قال فليجعلها الأولى و ليستأنف العصرء قلت فإنه نسى 
المغرب حتى صلى رععتين من العشاء ثم ذكر قال: فليتم صلاته ثم ليقض بعد المغرب قال: قلت له: جعلت فداكك قلت حين 
نسى الظهر ثم ذكر و هو فى العصر يجعلها الأولى ثم يستأنف و قلت لهذا يتم صلاته بعد المغرب؟! فقال: 


ليس هذا مثل هذاء ان العصر ليس بعدها صلاه و العشاء بعدها صلاه (7). 


و هى كما ترى قد فصلت بين صلاتى الظهرين و العشاءين بوجوب العدول الى الظهر فى الأوليين و وجوب إتمام ما بيده عشاء 
فى الثانيتين معللا 


000 


المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ”© من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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فى ذيلها بان العصر ليست بعدها صلاه- لكراهه الصلاه بينها و بين المغرب- و العشاء بعدها صلاه- و هى الوتيره و صلاه الليل- 
فلو أتم ما بيده عصرا للزم أن يأتى بعدها بصلاه الظهر و قد فرضنا أن العصر ليست بعدها صلاه و أما العشاء فلا مانع من ان يتم 
ما بيده عشاء ثم يأتى بالمغربء لانه لا مانع من الصلاه بعد العشاء. 


الا انها غير قابله للاعتماد عليها فى نفسها لتكون معارضه لصحيحه زراره و غيرها مما دل على لزوم العدول إلى السابقه مطلقا و 
ذلكك لعدم توثيق حسن بن زياد الصيقل و يحتمل- بعيدا- حمل الروايه على الوقت الاختصاصى فى العشاء دون العصر كما 
صنعه فى الوسائل بأن يقال: ان صلاه العشاء لما كانت فى آخر وقتها و كان الوقت مضيقا و مختصا لها لزم إتمام ما بيده عشاء 
بخلاف العصر لعدم كونها واقعه فى آخر وقتها و عدم كون الوقت اختصاصيا لها. 


و هذا وان أمكن الاستشهاد عليه بقوله: ثم ليقض بعد المغرب. 


لدلالته على خروج وقت المغرب و صيرورتها قضاء بالمعنى المصلح عليه- لا بمعنى مجرد الإتيان بالعمل كما لعله الشائع فى 
الاخبار- إذ معه يكون الوقت اختصاصيا للعشاء لا محاله. 


الاانه حمل بعيدء إذ لو كان الأمر كما ذكر لكان الاولى ان يعلل الامام-ع- بذلكك و يقول: ان ما ذكرته فى العشاء مستند الى 
تضيق وقتها و أن صلاه العصر أيضا لو كانت مضيقه جرى فيها ذلك. هذا كله فيما إذا كان محل العدول باقيا. 


التتقيح فى 
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الصوره الثالثه: 


ما إذا تذكر فى أثناء اللاحقه- فى الوقت المشتركك- مع عدم التمكن من العدول لتجاوزه عن محله؛ كما إذا تذكر عدم إتيانه 
بالمغرب بعد ما دخل فى ركوع الركعه الرابعه. فهل يجب إتمامها عشاء و الإتيان بالمغرب بعدها أو لا بد من الحكم ببطلان ما 
بيده ثم استئنافها مترتبه على صلاه المغرب؟ 


المشهور- كما فى المتن- هو البطلان و ذهب شيخنا الأستاذ «قده» إلى صحه ما اتى به فى مفروض الكلام و انه لا بد من ان 
يتمها و يأتى بالمغرب بعدها و تبعه بعض من تأخر عنه بدعوى ان حديث لا تعاد غير قاصر الشمول للمقام اعنى ما إذا كان 
التذكر فى أثناء العمل لعدم اختصاص جريان الحديث بما بعد العمل بل كما يجرى بعده كذلكك يجرى فى أثنائه» حيث ان 
الأمر يدور حينئذ بين بطلا-ن ما اتى به و إعادته ثانيا أو الحكم بصحته فهو مورد لحديث لا تعاد و مع جريانه فى أثناء العمل 
يحكم بصحه ما اتى به من العشاء و عدم لزوم إعادته» لأن الحديث دل على عدم وجوب إعاده الصلاه الا من خمس و ليس 
منها الإخلال بالترتيب سهوا و اشتباها. 


و الصحيح ما ذهب اليه المشهور فى المسأله لأن حديث لا تعاد و ان كان غير قاصر الشمول لما إذا كان التذكر فى أثناء العمل» 
لعدم اختصاص جريانه بما إذا تذكر بعد العمل فإذا تذكر نقصان جزء أو شرط معتبر فيما تقدمه من العمل و هو فى أثنائه» كما 
إذا تذكر فى أثناء صلاته عدم تستر عورته فى الركعه الأولى- مثلا- مع كونه متسترا حال ذكره جرى فيه الحديث؛ لأنه أيضا 
مورد للاعاده 


ومن الواضح عدم اختصاص الإعاده 
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بما بعد العمل و قد ورد فى الاخبار: من تكلم فى صلاته متعمدا فعليه إعاده الصلاه .)١١‏ 


و على الجمله ان حديث لا تعاد يجرى فى كل عمل متقدم ناقص سواء أ كان تمام العمل أو بعضه كما فى المثال فإنه من أحد 
موارد الإعاده» لصدور الركعه ناقصه و الحديث قد دل على عدم وجوب الإعاده الا من خمس و ليس منها الإخلال بالتستر إلا ان 
للمقام خصوصيه تقتضى الحكم بعدم جريان الحديث عند التذكر فى أثناء الصلاه و تلكك الخصوصيه ان مقتضى ما دل على 
اعتبار الترتيب بين الصلاتين أن كل جزء من أجزاء صلاه المغرب- مثلا- يعتبر ان يقع قبل كل جزء من أجزاء صلاه العشاء فهما 
مترتبتان فى جميع اجزائهما و اشتراط الترتيب و ان كان ذكريا و مختصا بصوره العمد و الالتفات. الا ان لازم ذلكك ان مع التوجه 
و الالتفات لا بد من ان يقدم إجزاء صلاه المغرب- بتمامها- على أجزاء العشاء و يؤخر إجزاء العشاء- بتمامها- عن صلاه 
المفرتة: 


فإذا فرضنا انه اتى بالعشاء قبل المغرب عن غير عمد و التفت- و هو فى الركعه الرابعه- إلى انه لم يأت بالمغرب قبلها و تمسكنا 
فيه بالحديث و حكمنا لأسجله بصحه ما اتى به من الاجزاء و الركعات الثلاث المتقدمه من العشاء فهل الحديث يقتضى جواز 
الإتيان بالركعه الرابعه ناقصه مع التعمد و الاختيار و فاقده لشرطيه الترتيب المعتبر بينهما مع التوجه و الالتفات؟! كما هو مقتضى 
الحكم بصحه العشاء حينئذ, فإن لازمه أن يؤتى بالركعه الرابعه قبل المغرب متعمدا كيف فإن القاعده انما هى لتصحيح الاعمال 
المتقدمه 


الصادره فاقده لبعض الأمور المعتبره فى صحتها و لا تكون مشرعه 


)١(‏ راجع ب 75 من أبواب قواطع الصلاه من الوسائل. 
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للاتيان بالعمل الناقص بعد التذكر و الالتفات. 


وان شثت قلت: ان حديث لا تعاد انما يدلنا على الاجتزاء بالمأتى به للناقص- عن غير عمد- ولا يدلنا على وجوب الإتيان 
بالعمل الناقص مع التعمد و هذا ظاهر. 

و نظير ذلكك ما لو تذكر- وهو فى أثناء الصلاه- عدم ستر العوره من الركعه المتقدمه فهل جريان القاعده بالإضافه الى الاجزاء 
المتقدمه يشرع الإتيان بالأجزاء التاليه فاقده لشرطها اعنى التستر مع فرض تمكنه من التستر و تحصيل الساتر فى صلاته؟! و هذا 


هو السر فى الحكم ببطلان الصلاه فى هذه الصوره. و الإتيان بها مترتبه. نعم إذا تمكن المكلف- فى مورد- من تحصيل الشرط 
أو الجزء المنسيين عند التذكر اى بالإضافه الى الاجزاء التاليه جاز التمسكك فيه بالقاعده و ان كان التذكر فى أثناء الصلاه. 


الصوره الرابعه 

ما إذا أتى باللاحقه- فى الوقت المختص بالسابقه- و كان التذكر بعد الفراغ منهاء كما إذا أتى بصلاه العصر فى الآن الأول من 
الزوال معتقدا الإتيان بصلاه الظهر قبلها أو مع الغفله عنها- بالكليه- أو أتى بركعه من صلاه العشاء قبل دخول الوقت و المغرب و 
ثلاث ركعات منها بعده بحيث وقعت العشاء فى الوقت المختص بصلاه المغرب و لا مناص فى هذه الصوره من الحكم بالبطلان 


على مسلكك المشهور فى الوقت الاختصاصى لانه كما عرفت بمعنى عدم صلاحيه الوقت لغير صاحبه الوقت فصلاه العصر 
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أو العشاء قد وقعتا فى غير الوقت الصالح لهما فتبطلان لأن 


الإخلال بالوقت موجب للبطلان و الإعاده. 


و أما على ما بيناه فى معنى الاختصاص من أن مقتضى قوله (ع) إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين أو دخل الوقتان أو 
غيرهما مما يؤدى هذا المعنى أن وقت كل من الصلاتين يدخل بالزوال و الغروب وان ما بين المبدء و المنتهى صالح لكل من 
الصلاتين الا أن هذه قبل هذه. لا أن الوقت خاص بالسابقه و لم يدخل وقت الصلاه الثانيه» و إلا فلا معنى لقوله (ع) دخل 
الوقتان أو دخل وقت الصلاتين. 


و على الجمله ان معنى الاختصاص فى الوقت ان الشريكه لا تزاحم صاحبه الوقت مع التعمد و الالتفات و هو معنى شرطيه 
الترتيب بينهما كما مر و حيث انه يخص حال العمد و الالتفات فلا يكون الإخلال به سهوا مستتبعا؟؟؟؟ كما فى المقام. 


إذا حال الوقت الاختصاصى حال الوقت المشتركك من هذه الناحيه فإن مقتضى حديث لا تعاد هو الحكم بصحه ما أتى به من 
العصر أو العشاء و معه يجب الإتيان بالسابقه من الظهر أو المغرب بعد ذلكك كما أن مقتضى صحيحتى زراره و الحلبى ان يجعلها 
الأولى- و لو بعد العمل- و يأتى و يأتى بصلاه العصر كما تقدم و كيف كان فما أتى به من الصلاه يقع صحيحه و هى اما أن 
تقع عصرا أو ظهرا على الخلاف. 


الصوره الخامسه 


ما إذا أتى باللاحقه- فى الوقت المختص بالسابقه- و تذكر فى أثناء 
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العمل كما إذا التفت بعد ما صلى ركعتين- مثلا- فبناء على المشهور فى الوقت الاختصاصى لا مناص من الحكم ببطلان الصلاه 
كما فى الصوره المتقدمه. لوقوع ركعتين منها فى غير الوقت الصالح لهاء و 


الإخلال بالوقت يقتضى البطلان و ان لم يستند الى العمد فلا يشمله حديث لا تعاد. 


كما لا يشملها ما دل على العدول منها إلى السابقه. لاختصاص رواياته بما إذا كانت الصلاه صحيحه فى نفسها أى من غير ناحيه 
الترتيب المعتبر بينهما فلا يشمل ما إذا كانت فاقده لغير الترتيب من الاجزاء و الشرائط المعتبرتين فيها كما إذا لم تكن واجده 
للطهور و نحوه لوضوح أن العدول لا اقتضاء له للبناء على صحه ما أتى به من سائر الجهات و حيث أن الصلاه فى محل الكلام 
فاقده لشرطيه الوقت لوقوعها فى غير الوقت الصالح لها فلا يشملها روايات العدول من تلكك الناحيه. 


و أما على ما بيناه فى معنى الاختصاص من عدم جواز مزاحمه الشريكه لصاحبه الوقت مع العمد و الالتفات و كون الوقت صالحا 
لكل منهما فلا مانع من الحكم بصحه ما بيده- لحديث لا تعاد أو الروايات- و الإخلال بالترتيب غير مضر لوقوعه سهوا و اشتباها 
فيحكم بصحتها و يتمها ظهرا و كذلكك فى المغرب- إذا أمكنه العدول- و يأتى بالشريكه من عصر أو عشاء بعدها هذا. 


و لكن المحقق «قده» فى الشرائع مع ذهابه الى الوقت الاختصاصى بما له من المعنى المشهور عندهم قد التزم بالصحه فى محل 
الكلا.م حيث فصل بين صورتى وقوع اللا-حقه فى الوقت المختص بالسابقه و وقوعها فى الوقت المشترك فيما إذا تذكر بعد 
الفراغ فحكم بالبطلان فى الوقت الاختصاصى و بالصحه فى الوقت المشتركك و لكنه حكم بالصحه عند التذكر 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: / 7 


فى أثناء الصلاه مطلقا و مقنضى إطلاءق كلاءمه عدم الفرق فى ذلكك بين صورتى وقوع اللا-حقه فى الوقت المشتركك أو فى 
الوقت الااختصاصى. 


ما افاده «قده» هو الحق الصراح و السر فيه أن إطلاق أدله العدول إلى السابقه فيما إذا شرع فى اللاحقه و تذكر فى أثنائها انه لم 
يأت بالصلاه المتقدمه عليها غير قاصر الشمول للمقام و مقتضى إطلاقها عدم الفرق فى وجوب العدول إلى السابقه و إتمامها ثم 
الإتيان بالصلاه الثانيه بين وقوع اللاحقه فى الوقت المشتركك و وقوعها فى الوقت المختص بالسابقه. 


و«دعوى): أن اخبار العدول مختصه بما إذا كانت الصلاه صحيحه- فى نفسها- اى من غير ناحيه فقد الترتيب المعتبر بين 
الصلاتين» و الصلاه باطله فى محل الكلام لوقوعها فى غير الوقت الصالح لها كما تقدم. 


«مندفعه): بأنه فرق ظاهر بين ان يكون ما بيد المكلف من الصلاه باطله على كلا تقديرى إتمامها و عدمه اى على كلا تقديرى 
العدول عنها إلى السابقه و إتمامها ظهرا أو مغربا و عدم العدول عنها و إتمامها عصرا أو عشاء و بين ما إذا كانت الصلاه صحيحه 
على تقدير العدول عنها إلى السابقه و إتمامها ظهرا أو مغرباء و باطله على تقدير عدم العدول عنها لأنها فى الصوره الأولى 
محكومه بالفساد و البطلان سواء أتمها- خارجا- ظهرا أو مغربا أم عصرا أو عشاء و ذلكك لفقدها شيئا مما يعتبر فيها من الاجزاء 
و الشرائط كما إذا شرع فى العصر و تذكر- فى أثنائها- عدم إتيانه بالظهر قبلها و هو فاقد للطهور أو للتستر أو لغيرهما من الأمور 
المعتبره فيها شرطا أو شطرا. 


وهنا جقلذتك:الصوؤه لناقه شرق العلل قوااقى فيلات الااسوفيه التركن :و الر قفوو الترشب شوق ذ كرئ قلا نعي الاعلال 
به من غير عمدء و الوقت قد حصل بالعدول مما بيده الى الظهر 


فكأنه حينئذ أتى بصلاه 
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و على ما ذكرنا تظهر فائده الاختصاص فيما إذا مضى من أول الوقت مقدار أربع ركعات فحاضت المرأه فإن اللازم حينئذ قضاء 


الظهر هن الاعداءفانه مقتضئ روابات العدول. 


إذا فلا قصور فى شمولها للمقام و لا مناص معه من الحكم بصحه العدول عما بيده الى السابقه. و على الجمله ان عدم جواز 
العدول اما ان يستند الى فوات محله و مضيه كما إذا تتذكر- بعد ما دخل فى ركوع الركعه الرابعه- عدم إتيانه بصلاه المغرب 
قبل .ها ند :و:إما نا سد الى "فق دان شرظ :أ بخرمة وس« متهم غير :حقو قن المقامة لأن الفزالطدو الانجزادت رامد هيات 
موجودتان حيث أن وقت صلاه العصر و ان لم يدخل على الفرض فلا يصح إتمامها عصرا بوجه. إلا أن الظهر قد دخل وقتها 
فإذا عدلنا منها الى الظهر فلا محاله تقع فى وقتها. 


ثم ان هذا الكلا-م وان كان يجرى- بعينه- فيما إذا تذكر بعد الفراغ عن اللاحقه إلا أن ما دل على العدول وقتئذ من الاخبار 


ساقطه عن الحجيه عنده «قده) لإعراض المشهور عنها كما تقدم و من هنا لم يحكم فيها أيضا بالصحه. 


)١(‏ لأنه بناء على القول بالوقت الاختصاصى بالمعنى المتقدم المعروف لا يجب على المرأه إلا قضاء صلاه الظهر فحسب لطرو 
الحيض قبل ان يدخل الوقت الصالح لصلاه العصر فلم تكن مأموره بها لتقضيها بعد ارتفاع عذرهاء و انما كانت مأموره بصلاه 
الظهر فحسب. 


و أما بناء على ما ذكرناه فى معنى الاختصاص من أن الوقت لكلتا الصلاتين انما يدخل بالزوال غير أن هذه قبل هذه إلى أخر ما 
قدمنا 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١ء‏ ص: 5949 


فأيضا الأمر كما أفيد و ذلك لان وقت صلاه العصر و ان دخل و هى طاهره إلا ان صلاه العصر مترتبه على الظهر اى متقيده بان 
تقع بعدهاء و المفروض أن المرأه غير متمكنه من صلاه العصر المتقيده بذلك لفرض مفاجاه الحيض و طروه فيما إذا مضى من 
أول الوقت مقدار اربع ركعات. 


و هذا بخلا.ف صلاه الظهر, لأنها مطلقه و لم تتقيد بوقوع صلاه العصر بعدهاء إذا لم تكن الحائض مكلفه بصلاه العصر من 
الابتداء و انما كانت مكلفه بصلاه الظهر فحسب فلا يجب فى حقها إلا قضاؤها فقط هذا و يمكن الاستدلال عليه بوجه آخرو 
هو ان المرأه فى مفروض المسأله لا يحتمل ان تكون مأموره بكلتا الصلاتين معا أعنى صلاتى الظهر و العصر لاستلزامه التكليف 
بما لا يطاق» لضيق الوقت و عدم لهماء كما لا يحتمل عدم كونها مأمورهمن الصلاتين لوضوح سقوط التكليف عنها- بالكليه- 
خلاف الضروره و الإجماع فيدوربين ان تكون مخيره فى الاتيان بايه منهما شاءت أعليها خصوص إحداهما من الظهر أوالعصرء 
و حيث ان التخيير بين الصلاتين كتعين خصوص العصر خلاءف ما دل على اعتبار الترتيب بينهما و الاختصاص بالمعنى الذى 
قدمناه فنستكشف من ذلك ان المتعين فى حقها خصوص صلاه الظهر. 


)١(‏ و ذلك أما بناء على القول بالوقت الاختصاصى بالمعنى المتقدم المعروف فلأجل مضى وقت صلاه الظهر فلا يجب فى 
حقها إلا صلاه العصر. و أما على ما حققناه فى معنى الاختصاص فلان ما بين المبدء و المنتهى- على ذلكك- و 


ان كان صالحا لكل واحده من الصلاتين, إلا أنا قدمنا 
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ان ما بين المبدء و المنتهى وقت لثمان ركعات فإذا مضى الوقت بحيث لم يبق منه إلا مقدار أربع ركعات فقد انقضى وقت اربع 
ركعات من الثمانيه و بقى وقت الأربع الثانيه كما هو مقتضى التقسيط و الانبساط على ما أسلفناه فلاحظ إذا لا يجب على المرأه 
إلا الأربع المتأخره دون المتقدمه. 


و يمكن الاستدلال عليه أيضا بما قدمناه فى المسأله المتقدمه؛ فإن كونها مكلفه بكلتا الصلاتين معا غير محتمل لاستلزامه 
التكليف بما لا يطاق كما أن عدم وجوب شىء منهما فى حقها و سقوط التكليف عنها- بالكليه- كذلك لانه على خلاف 
الضروره و الإجماع و التخيير بينهما كتعين خصوص الظهر فى حقها مناف لما دل على اعتبار الترتيب و الاختصاص بالمعنى 
الذى قدمناه فبهذا يستكشف ان المتعين فى حقها خصوص العصر فقط. 


ثم ان ما ذكرناه فى المسأله مضافا الى انه على طبق القاعده قد وردت فيها عده روايات و دلت على أن الواجب على المرأه فى 


الصوره الأولى قضاء خصوص الظهر و فى الصوره الثانيه قضاء خصوص العصر فليراجع .0١١‏ 


ثم ان بما سردناه فى المقام يظهر الحال فى جمله من الفروع كما إذا بلغ الصبى أو أسلم الكافر أو أفاق المجنون و لم يبق من 
الوقت إلا مقدار أربع ركعات فلاحظ. 


وهل يجب فى تلكك الصوره قضاء صلاه الظهر أو المغرب؟ الصحيح عدم وجوب قضائهما لأ-ن وجوبه اما أن يكون لأجل 
تفويت المكلف به و اما ان يستند الى تفويت الملاك. أما المكلف به فالمفروض عدم التكليف بشى ء فى المقام لان مفروض 
كلامنا انما هو المجنون أو 


ع البالغ أو الحائذ »ولا تكليف بصلاه الذ أو ا محراو ظا » و أما الملاكك 
كير نص ١‏ خاو تقو طاجمل 


)١(‏ راجع ب 588 و 594 من أبواب الحيض من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 701 


و كذا إذا بلغ الصبى و لم يبق الا مقدار أربع ركعات» فان الواجب عليه خصوص العصر فقط و أما إذا فرضنا عدم زياده الوقت 
المشترك عن أربع ركعات فلا يختص بإحداهما )١(‏ بل يمكن أن يقال بالتخبير بينهماء كما إذا أفاق المجنون الأدوارى فى 
الوقت المشتركك مقدار أربع ركعاتء أو بلغ الصبى فى الوقت المشتركك ثم جن أو مات بعد مضى مقدار أربع ركعات و نحو 
ذلك. 


فهو أيضا كذلك لما دل على ان الفوات المستند الى عدم البلوغ أو الحيض أو الجنون مما لا يوجب القضاء و به يستكشف انه 
لا ملاكك ولا مقنضى للتكليف فى تلكك الموارد. 


و حيث ان الفوات فى المقام مستند الى أحد تلكك الأمور فالمقتضى للوجوب قاصر فى نفسه فلا يجب على الصبى قضاء صلاه 
الظهر أو المغرب فيما إذا بلغ و لم يبق من الوقت إلا مقدار أربع ركعات و كذلك الحال فى الكافر فيما إذا أسلم أو المجنون إذا 
أفاق: هذا تمام الكلام فى الوقت الاختصاصى. 


و أما إذا فرضنا ذلكك فى الوقت المشتركك كما إذا أفاق المجنون بعد مضى مقدار أربع ركعات من الزوال و بعد ما أدركك من 
الوقت مقدار اربع ركعات جن أو ماتء أو بلغت المرأه وقتشذ و بعد ما مضى من الوقت مقدار أربع ركعات حاضتء أو بلغ 
الصبى ثم لما أدركك من الوقت المشتركك مقدار أربع ركعات مات أو جن فقد أشار إليه الماتن بقوله: و 


اما إذا فرضنا عدم زياده الوقت المشتركك. 
)١(‏ فهل الواجب حينئذ خصوص صلاه الظهر أو ان المتعين هو 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: ابتار 


العصر أو أن المكلف يتخير بينهما؟ 


قد يقال: ان الواجب خصوص العصر لاندراج الوقت حينئذ فى الوقت الاختصاصى لصلاه العصر فان مفروضنا ان المكلف لا 
يتمكن الا من أربع ركعات و لا يسع الوقت لكلتا الصلاتين فهو آخر وقت يتمكن فيه من الصلاه و قد مران آخر الوقت بمقدار 
أربع ركعات وقت اختصاصى للعصر و هذا نظير ما إذا ضاق الوقت و لم يبق منه الا مقدار أربع ركعات. 


و حاصل هذه الدعوى مقايسه المقام لما إذا لم يبق من الوقت الا مقدار أربع ركعات حقيقه فكما ان المتعين وقتئذ هو العصر 
فكذلك الحال فيما إذا لم يتمكن الا من أربع ركعات لانه آخر وقت يتمكن فيه من الصلاه لصيروره المكلف بعده مجنونا أو 
ميتا أو نحوهما. 


وقد يقال بالتخبير بدعوى أن الوقت انما هو بمقدار أربع ركعات و لا يتمكن المكلف من الإتيان فيه بكلتا الصلاتين فلا محاله 


تقع المزاحمه فيه بينهما لاشتراكك الوقت بين الصلاتين» و مع التزاحم و عدم الترجيح يتخير المكلف بينهماء إذ لم يقم دليل على 
الاختصاص حينئذ. و الى ذلكك ذهب الماتن «قده). 


و يرد على دعوى تعين العصر أن القياس فى غير محله لأنا انما قلنا باختصاص آخر الوقت لصلاه العصر عند الضيق حقيقه من 
جهه اشتراكك الوقت بين الصلاتين لما أشرنا إليه غير مره من أن ما بين المبدء و المنتهى وقت لثمان ركعات فإذا ضاق و لم يبق 
منه إلا بمقدار أربع ركعات اختص بصلاه العصر لا محاله لذهاب وقت الأربع الأولى على 


البيان المتقدم. 


و هذا كما ترى لا يتأتى فى المقام؛ لان مفروضنا عدم تضيق الوقت- حقيقه- و عدم ذهاب وقت الأربع الأولى» و انما المكلف 


لا يتمكن 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: 07" 


(مسأله *) إذا بقى مقدار خمس ركعات الى الغروب قدم الظهر (1) 


و أما دعوى التخيير بين الصلاتين من جهه التزاحم فتندفع بأنه لا مزاحمه فى المقام لان التزاحم انما يتحقق فيما إذا كان هناكك 
حقه و معه يحكم بالتخبير بينهما إذا لم يكن مرجح لأحدهما على الآخر. 


والأمرفى المقام ليس كذلك لان المكلف متمكن من احدى الصلاتين معينه و غير متمكن من الأخرى كذلك- أى معينه- 
حيث ان صلاه الظهر واجبه مطلقا و لا يشترط فى صحتها التعقب بصلاه العصرء و لكن صلاه العصر متقيده بأن تكون واقعه بعد 
صلاه الظهر لقوله إلا أن هذه قبل هذه. 


وغيره مما دل على اعتبار الترتيب بينهماء و من الواضح ان المكلف غير متمكن من العصر المتقيده بذلكك كما انه يتمكن من 
الظهر لإطلاقهاء إذا تتعين صلاه الظهر فى حقه و لا وجه معه للتخيير. و لا يجب حينئذ قضاء العصر لاستناد فوتها الى الجنون أو 
الموت أو غيرهما مما لا يوجب القضاء. 


)١(‏ الوجه فى ذلكك ان مقدار أربع ركعات من آخر الوقت وان كان يختص بصلاه العصر بالمعنى المتقدم و مقتضى ذلكك 
وقوع مقدار من الظهر أعنى غير الركعه الأولى منها فى الوقت 


المختص بالعصر و فى خارج وقتها. و كذا وقوع مقدار من العصر المأتى بها- بعدها- خارج الوقت الاان قاعده من أدركك 
ركعه من الوقت فقد أدرك الصلاه تقتنضى صحتهما. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١‏ ص: "٠5‏ 


و إذا بقى أربع ركعات أو أقل قدم العصر )١(‏ و فى السفر إذا بقى ثلاث ركعات قدم الظهر (1) و إذا بقى ركعتان قدم العصر 
() و إذا بقى الى نصف الليل خمس ركعات قدم المغرب (©) و إذا بقى أربع أو أقل قدم العشاء (2) و فى السفر إذا بقى أربع 
ركعات 


)١(‏ أما إذا بقى من الوقت مقدار أربع ركعات فلانه الوقت المختص بصلاه العصر بالمعنى المتقدم, و اما إذا بقى أقل منه فلأجل 
انه أيضا من الوقت الاختصاصى للعصر غير ان مقدارا منها حينئذ يقع خارج الوقت و لكن قاعده من أدركك تقتضى صحتها و 
كأنها بتمامها وقعت فى الوقت ثم بعد ذلكك تقضى صلاه الظهر لفواتها على الفرض. 

() لأن ركعه من الظهر و ان كانت تقع حينئذ فى الوقت الاختصاصى بالعصر بالمعنى الذى عرفت الا ان قاعده من أدركك 
تقتضى صحتها و كأنها قد وقعت فى الوقت- بتمامها. و من ذلكك يظهر الحال فى صلاه العصر أيضا و لا نعيد. 


(*) لانقضاء وقت الظهر و اختصاص الباقى بصلاه العصر فلا بد من أن يقضى صلاه الظهر بعدها فى خارج الوقت. 


(؟) لان ركعتين من المغرب و ان كانتا واقعتين فى الوقت الاختصاصى بالعشاء إلا-انها تصحح بقاعده من أدرك فكأنها- 
بتمامها- قد وقعت فى وقتهاء كما أن العشاء تقع ركعتان منها خارج الوقت و تصحح بقاعده من أدركك كما تقدم فى الظهرين 
فلاحظ. 


(0) لانقضاء وقت المغرب 


و اختصاص الباقى بصلاه العشاءء» و لا يضر حينئذ وقوع بعضها فى خارج الوقت لقاعده من أدركك كما مر و بعد ما أتى بصلاه 
العشاء تقضى المغرب خارج الوقت. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: حير 


قدم المغرب )١(‏ و إذا بقى أقل قدم العشاء (؟) 


)١(‏ فإن صلاه المغرب و ان كانت تقع ركعه منها وقتئذ فى الوقت المختص بصلاه العشاء الا أن ذلكك غير مضر لصحتها لقاعده 
من أدركء و منه يظهر الحال فى صلاه العشاءء لأن دركك ركعه منها فى وقتها يستلزم الحكم بصحتها و وقوعها فى وقتها. 


(؟) كما إذا بقى مقدار ثلاث ركعات لا-نه لو قدم المغرب حينئذ وقعت ركعه منها فى الوقت المشتركك و ركعتان فى الوقت 
المختص بصلاه العشاء و هى يمكن ان تصحح بقاعده من أدركك إلا أن لازم ذلكك وقوع العشاء بتمامها فى خارج الوقت و معه 
يكون تقديم المغرب مفوتا للعشاء» و هذا بخلاف ما لو قدمنا العشاء لأنها ركعتان و يبقى بعدها من الوقت ركعه واحده ولا 
مانع من أن يؤتى فيه بصلاه المغرب فان ركعه منها تقع فى الوقت و يصحح بقاعده من أدرككء إذا يبقى هناكك سؤال و هو أن 
المكلف إذا قدم العشاء على صلاه المغرب بقى من الوقت ركعه واحده لا محاله و هو من الوقت الاختصاصى بالعشاء فكيف 
يمكنه الإتيان فيه بصلاه المغرب و الا لوقعت فى خارج الوقت لا محاله. 


كما انه إذا قدم المغرب على العشاء وقعت العشاء فى خارج الوقت فما وجه تقديم المغرب على العشاء فإنهما فى لزوم وقوع 
الصلاه المتأخره خارج الوقت سواء؟ 


والجواب عن ذلكت: انا إذا قدمنا العشاء على صلاه المغرب فقد نبنى على 


أن المغرب حينئذ أداء نظرا الى أن الوقت الاختصاصى انما هو بمعنى أن الصلاه المتأخره اعنى العشاء لا يجوز أن تزاحم 
بالمتقدمه, فإذا فرضنا أن المتأخره تقدمت نسيانا و اشتباها أو لموجب آخر كما فى المقام- على ما سيجىء 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 702 


توضيحه- فلا مانع من الإتيان بالصلاه المتقدمه فى ذلكك الوقتء فإنها تقع أداء وقتئذ. 
واقذدتى خلن انها قعباء نظرا الى مسقيو نوقنيا و الختضافن الوك يوالها لنفاة المعت النابة المشهون: 


فعلى الأول أعنى القول بأن صلاه المغرب أداء يدور أمر المكلف بين أن يأتى بصلاه المغرب مقدما لتقع العشاء بتمامها فى 
خارج الوقت أو يقدم العشاء و يؤخر صلاه المغرب ليدركك ركعه من الوقت- حقيقه- و الباقى بقاعده من أدركك- تعبدا. 


ولا ينبغى الشبهه فى أن اللازم وقتئذ هو تقديم صلاه العشاء دون المغرب و ذلك لأنا قد استفدنا مما دل على أن الصلاه لا 
تسقط بحال أن الوقت مقدم على سائر الشرائط و الاجزاء كالترتيب- فى المقام- فلو لم يخالف الترتيب فى محل الكلام ولم 
يأت بالعشاء مقدما لوقعت- أى العشاء- فى خارج الوقت قضاءء و قد ذكرنا ان ما دل على أن الصلاه لا تسقط بحال يدلنا على 
عدم جواز ذلك فلأجل هذا تسقط شرطيه الترتيب بينهما و يتعين تقديم العشاء على المغرب لثلا تقع- بتمامها- خارج الوقت. 

و أما على الثانى أعنى ما إذا قلنا ان المغرب قضاء فقد يتوهم انه لا موجب وقتئذ لتقديم العشاء على صلاه المغرب لان تقديمها 


عليها و ان كان يستلزم وقوع المغرب قضاء و فى خارج وقتها إلا أن عكسه أعنى تقديم المغرب عليها أيضا يستلزم وقوع العشاء 
قضاء 


و فى خارج وقتهاء و معه لا موجب لتقديم إحداهما على الأخرى بوجه. 


و الصحيح انه بناء على هذا المسلكك أعنى كون المغرب قضاء أيضا لا بد من تقديم صلاه العشاء و ذلكك لانه لو قدم العشاء 
على صلاه المغرب 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ا 


وقعية العشاع كمانينا فى الوشفك بو اما لو العكس لين تان دمت السدرت عل ضياذه العكناء كديع ركع كينا في الوقكو 
ركعتان خارج الوقت أعنى الوقت المختص بصلاه العشاء. إذا يدور الأمر بين إتيان العشاء بتمامها فى وقتها و إتيان ركعه واحده 
من المغرب فى وقتها. 


ولا ينبغى الإشكال فى أن الأول هو المتعين. و أما دعوى أن المغرب أيضا تقع فى مفروض الكلام فى وقتها بالتمسكك بقاعده 
من أدركك فلا يدور الأمر بين الإتيان بالعشاء فى وقتها و الإتيان بركعه من المغرب فى الوقت و ركعتين خارج الوقت. 


فتندفع: بأن القاعده وان كانت تقتضى الحكم بوقوع المغرب فى وقتها ابتداء الا أن الأمر- معها- يدور بين الإتيان بصلاه تامه 
اختياريه- فى وقتها- و الإتيان بصلاه عذريه اضطراريه كذلكك أعنى ما ثبت كونه فى الوقت بقاعده من أدركء و لا كلام فى 
أن المتعين هو الأول إذا لا بد من تقديم العشاء على صلاه المغرب على كلا المسلكين المتقدمين كما ذكره الماتن «قده) و لا 
يتوقف الحكم بتقديمها على القول بأنها أداء أو قضاء. نعم الحكم بوجوب المبادره إلى صلاه المغرب بعد العشاء يختص بما إذا 
قلنا ان المغرب أداء حينئذ كما هو مسلكه «قده» لوضوح انها لو كانت قضاء لم تجب المبادره إلى القضاء هذا و قد يورد على 
الماتن بان الجزم بوجوب المبادره إلى المغرب 


لا يجتمع مع التردد فى أن المغرب أداء أو قضاء حيث ذكر: أن الأحوط عدم نيه الأداء و القضاء: فإنه من الجمع بين المتنافيين. 
و هذه المناقشه من الغرائب و ذلكك لان الماتن «قده) حكم- أولا-- بوجوب المبادره و انها أدائيه حكما ظاهريا و معه يكون 


الاحتياط فى كلامه 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ان 


استحبابيا لا محاله. و لا تمانع بين الفتوى بالحكم الظاهرى استنادا إلى ما هو الظاهر من الأدله الاجتهاديه- و الاحتياط الاستحبابى 
بداعى إدراكك الواقع أبدا فترى الفقهاء «قدهم) يقولون- مثلا-: الظاهر ان الشىء الفلانى طاهر و الأحوط الاجتناب» و لا نرى 
فى ذلكك أى تناف و تهافت. 


ثم ان فى المسأله قولا آخر ذكره بعض المعلقين على المتن فى تعليقته و هو وجوب الإتيان بركعه من المغرب ثم الشروع فى 
صلاه العشاء و إتمامها ثم الإتيان بالركعتين الباقيتين من المغربء. و هذا من الصلاه فى الصلاه و هى جائزه على مسلكه «قده). 


و يرده «أولاه: أن الصلاه فى الصلاه انما ثبتت مشروعيتها فى صلاه الآيات فحسبء و لم يقم دليل عليها فى غيرها و مقتضى 
القاعده عدم الجواز لاستلزامها زياده الركوع و غيره من الأركان و اللإتيان - فى أثنائها- بالتسليمه التى هى مخر جه عن الصلاه و 
كل ذلكك مما يوجب الفساد. 


و «ثانيا»: ان الاتيان بصلاه العشاء فى أثناء المغرب غير محصل للمراد أعنى ترتب العشاء على صلاه المغرب» و ذلكك لأن الظاهر 
من الأدله هو اعتبار تقدم المغرب بما لها من الأجزاء و الشرائط على صلاه العشاء فالاجتزاء بالتقدم فى بعض اجزائها دون بعض 
يحتاج الى دليل و لم يثبت بدليل فالصحيح ما ذكره الماتن «قده» من لزوم تقديم العشاء على 


المغرب و كونها أدائيه تجب المبادره نحوها. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١09‏ 


و يجب المبادره إلى المغرب بعد تقديم العشاء إذا بقَى بعدها ركعه أو أزيد, و الظاهر أنها حينئذ أداء و ان كان الأحوط عدم نيه 
الأداء و القفياء, 


(مسأله 3) لا يجوز العدول من السابقه إلى اللاحقه )١(‏ و يجوز العكسء فلو دخل فى الصلاه بنيه الظهر ثم تبين له فى الأثناء» أنه 
صلاهاء لا يجوز له العدول الى العصرء بل يقطع و يشرع فى العصرء بخلاف ما إذا تخيل انه صلى الظهر فدخل فى العصرء ثم 
تذكر انه ما صلى الظهر فإنه يعدل إليها. 


حكم العدول من احدى المترتبتين إلى الأخرى 


اشاره 


)١1(‏ قد أسلفنا ان صلاه العصر يشترط ان تكون مترتبه على صلاه الظهرء كما أن صلاه العشاء لا بد أن تكون مترتبه على المغرب 
و نتيجه ذلكك ان المكلف إذا أتى بالعصر متقدمه على الظهر أو قدم العشاء على المغرب مع التعمد و الالتفات بطلت صلاته. 


و أما إذا دخل فى الصلاه بنيه الظهر أو المغرب ثم تذكر انه أتى بالظهر أو المغرب قبلها فهل يجوز ان يعدل بها إلى صلاه العصر 
أو العشاء؟ 


أو انه إذا دخل فى العصر أو العشاء نسيانا و غفله» ثم تذكر انه لم يصل الظهر أو المغرب و لم يتجاوز عن محل العدول فهل 
يسوغ ان يعدل إلى السابقه أو لا بد من الحكم ببطلان ما بيده من الصلاه؟ و هاتان مسألتان: 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١‏ ص: "1٠١‏ 


العدول من السابقه إلى اللاحقه 


أما المسأله الأولى فلا يجوز العدول فيها إلى اللاحقه من عصر أو عشاء و السر فى ذلكك أن الظهرين و كذلك العشاءين صلاتان 
متغايرتان و طبيعتان مختلفتان تمتازان بقصد الظهريه و العصريه و ان اشبهتا صوره و اشتملت كل منهما على أربع ركعات و 
غيرها من الأمور المعتبره فيهما غير أن هذه قبل هذه. و لو لا ذلك لم يكن لقوله (ع) الا أن هذه قبل هذه "١١‏ أو قوله إذا نسيت 


الظهر حتى صليت العصر .. لفق أو قوله: أربع مكان أربع « و نحوها مما هو كالصريح فى التعدد و التغاير معنى صحيح. 


فإذا كانتا متغايرتين احتاج جواز العدول من السابقه إلى اللاحقه إلى دليل حيث ان العدول بمعنى قلب الفعل الواقع بعنوان صلاه 
الظهر - مثلا- و جعله عصرا أو بالعكس. و قلب الأمر الواقع عما وقع عليه يحتاج الى 


دليل و لا دليل عليه فى المقام إذا لا بد من الحكم بفساد ما بيده من الصلاه. 
العدول من اللاحقه إلى السابقه 


أما المسأله الثانيه أعنى ما إذا دخل فى صلاه العصر أو العشاء نسيانا- مثلا- ثم تذكر انه لم يأت بالسابقه فمقتضى القاعده أيضا 


عدم جواز العدول إلى السابقه إلا أنه ورد النص- فى هذه الصوره- على جواز 


)١(‏ راجع ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل 

(؟) راجع ب "2 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(5) راجع ب ”67 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: "1١١‏ 


(مسأله *) إذا كان مسافرا و قد بقى من الوقت أربع ركعات فدخل فى الظهر بنيه القصرء ثم بدا له الإقامه فنوى الإقامه بطلت 
صلاته )١(‏ ولا يجوز له العدول الى العصر فيقطعما و يصلى العصر. 


و إذا كان فى الفرض ناويا للإقامه فشرع بنيه العصر لوجوب تقديمها حينئذ ثم بدا له فعزم على عدم الإقامه فالظاهر انه يعدل بها 
الى الظهر قصرا (؟). 


العدول مما بيده الى السابقه )١١‏ و لأجله لا بد من العدول إلى السابقه و إتمامها ظهرا أو مغربا ثم الإتيان بصلاه العصر أو العشاء. 


)١(‏ و الوجه فى بطلا-ن صلاته ما قدمناه من أن العدول من السابقه إلى اللاحقه لم يقم عليه دليل» و حيث ان المسافر مكلف 
بالقصر و قد كان الوقت يسع لأربع ركعات أعنى الظهرين المقصورتين و لذلكك دخل فى الصلاه بنيه الظهرء ثم بدا له فقصد 
وقت اختصاصى لصلاه العصر و الوظيفه هى العصرء و لا تصح منه الظهر 


حينئذ» ولا يمكنه العدول منها الى العصر لما عرفت من أن العدول من السابقه إلى اللاحقه على خلاف القاعده و لم يدل عليه 
دليل فلا مناص معه من الحكم ببطلان ما بيده فهذه المسأله من فروع المسأله المتقدمه كما هو ظاهر. 
(؟) الوجه فيما افاده أن الناوى للإقامه لما كانت وظيفته التمام و لم يسع الوقت إلا لأمربع ركعات تعينت العصر فى حقه 
لاختصاص الوقت بها و عدم صحه الظهر حينئذ فإذا دخل فيها بنيه العصر ثم بدا له فى الإقامه و عزم 


)١(‏ راجع 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.‏ ص: "١17‏ 


على عدمها تبدلت وظيفته الى القصر فى كلتا صلاتيه و هما اربع ركعات و الوقت يسعهما و معه يتعين الإتيان بصلاه الظهر أولا 
ثم العصر مراعاه للترتيب المعتبر بينهما و قد تقدم أن مقتضى النص جواز العدول من اللاحقه إلى السابقه فيعدل عما بيده الى 
صلاه الظهر ثم يأتى بصلاه العصر بعدها هذا. 


إلا أن ما أفاده «قده» لا يمكن المساعده عليه لان المورد ليس من موارد العدول كما أشرنا إليه فى التعليقه» و قلنا ان وجهه يظهر 
بالتأمل و ذلكك لا-ن العدول مورده على ما يستفاد من صحيحه زراره و غيرها ما إذا كان المكلف مأمورا- واقعا- بصلاتين 
مترتبتين أى متقدمه إحداهما على الأخرىء الا انه قدم اللاحقه على السابقه نسيانا- مثلا- بحيث لو كان أتى بالسابقه وقتئذ من 


الابتداء لوقعت صحيحه و فى موردها. 


و بعباره أخرى ان مورد العدول هو ما إذا كان المكلف مأمورا بالصلاه السابقه- واقعا- غير انه قدم اللاحقه لنسيان أو اعتقاد انه 
أتى بالسابقه قبل ذلكك ثم التفت فى أثناء ما بيده 


الى انه لم يأت بالسابقه قبل ذلكك و هذا غير متحقق فى المقام. 


فان المسافر قد نوى الإقامه و كانت وظيفته- بحسب الواقع- تقديم اللاحقه على السابقه و الإتيان بصلاه العصر بحيث لو أتى 
بصلاه الظهر فيه لم تقع صحيحه لاختصاص الوقت بالعصر و عدم سعته لكلتا الصلاتين و ثمان ركعات نعم إن بنيه العدول عن 
قصد الإقامه فى أثناء الصلاه تبدلت وظيفته إلى الإتيان بالسابقه قبل اللاحقه» و هذا من الانقلاب فى الموضوع و تبدل المقيم 
مسافراء و النص كما عرفت يختص بما إذا كان المكلف مأمورا واقعا بتقديم السابقه على اللاحقه. 


و أما من كان مكلفا بتقديم اللاحقه على السابقه ثم انقلب الى موضوع 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 71١7‏ 


(لساله) يحب الفرق بيج الصلاقية البشر كين فى الرقة (0 كالظيريى وا العقاءيه و يكقن ماه 


آخرء و وجب عليه تقديم الظهر على العصر بنيه العدول عن قصد الإقامه فغير مشمول للصحيحه بوجه. إذا لا بد من الحكم 
ببطلان ما بيده و وجوب الاتيان بصلاه الظهر ركعتين ثم الإتيان بصلاه العصرء هذا إذا كان الوقت بمقدار أربع ركعات. 


وأما إذا كان بمقدار ثلاث ركعات فأيضا الأمر كذلكك فيأتى بالظهر ثم بالعصر و ذلكك لان الظهر حينئذ قد وقعت فى وقتها و 
هكذا العصر حسب ما تقتضيه قاعده من أدركك لوقوع ركعه منها فى وقتها فكأنها وقعت فى الوقت بتمامها. 


وأما إذا بققى من الوقت مقدار ركعتين فهو وقت اختصاصى لصلاه العصر لا يصح فيه غيرها و هذا ظاهر. 
التفريق بين الصلاتين 


)١(‏ يقع الكلا-م فى هذه المسأله تاره فى الجمع بين الصلاتين- المشتركتين- فى الوقت و ان لم تكونا متصلتين و اخرى فى 
الاتصال بينهما وان 


وقع كل منهما فى وقته. 


و الأول كما إذا أخرضلاه المغرت عن دهان الشفق عي دخل وقت فضيله العقاء ففلى المغرب و يعد فصل صبلئ العشاء 
الآخره. أو قدم صلاه العشاء على ذهاب الشفق فصلى المغرب ثم أتى بالعشاء بعد فصل زمانى بينهما و هكذا و هذا من الجمع 
بين الصلاتين فى وقت الفضيله لإحداهما. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: عم 


و الثانى كما إذا صلى المغرب فى آخر وقت الفضيله حتى ذهب الشفق بإتمامها ثم صلى العشاء فى أول وقت فضيلتها متصله 
بالمغرب و هكذاء و ليس هذا من الجمع بين الصلاتين فى وقت الفضيله لإحداهما فان كلا منهما قد وقع فى وقته و انما ذلكك 
أما الجمع بين الصلاتين فى الوقت فلا ينبغى التردد فى مرجوحيته لأن تأخير صلاه المغرب عن ذهاب الشفق و وقت فضيلتها 
مرجوح فى الشريعه المقدسه. و الأفضل أن يؤتى بها قبل ذهابه. كما أن الإتيان بصلاه العشاء قبل ذهاب الشفق كذلك, لأن 
الأفضل هو الاتيان بها بعد ذهاب الشفق على ما مر فى محله؛ إذا الجمع بين العشاء و المغرب فى وقت الفضيله لصلاه المغرب أو 
لصلاه العشاء مما لا ريب فى مرجوحيته وان لم تكونا متصلتين فى الخارج. 

وأمافى الظهرين فقد قدمنا أن الأخبار الوارده فى وقت فضيلتهما مختلفه: فمنها ما دل على مرجوحيه تأخير صلاه الظهر عن 
القدم و منها ما دل على مرجوحيه تأخيرها عن القدمين و منها ما دل على مرجوحيه التأخير عن المثل. 


و أما صلاه العصر فقد عرفت ان الراجح أن يؤتى بها بعد الفراغ عن فريضه الظهر و نافلتهاء لانه ليس بعد صلاه الظهر الا 


سبحتكك ولا يتوقف الرجحان فيها على أن تؤخر عن القدم و القدمين أو المثل» إذ لا عبره بالقدم و لا القدمين و لا الذراع و لا 
الذراعين» و انما المدار على الفراغ عن صلاه الظهر و نافله العصر للمسارعه إلى المغفره و الاستباق الى الخير فالنتيجه مرجوحيه 
الجمع بين الظهرين فى وقت فضيله العصر. و اما الجمع بينهما فى وقت فضيله الظهر بمعنى القدم أو القدمين أو المثل- فلا 


مرج وحيه فيه بوجه. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 18" 


و أما الجمع بين الصلاتين بالاتصال فالمنسوب إلى الشهره استحباب التفرقه بينهما و قد اختاره الماتن أيضا. 
وهل يكتفى فى مسمى التفرقه بمجرد فعل النافله؟ 
ذكر «قده) أن له وجها غير انه لا يخلو عن اشكال. 


و الصحيح ان الشهره المدعاه فى المسأله ليس لها أساس وان استحباب التفرقه بين الصلاتين مما لا مثبت له فإن الأخبار 
المستدل بها على ذلك- بأجمعها- قابله للمناقشه من حيث الدلاله أو السند على وجه منع الخلو لأن فى بعضها قد اجتمع 
الضعف من كلتا الجهتين. 

:. : 0 :. 
«فمنها»: ما رواه الشيخ الشهيد فى الذكرى عن كتاب عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (ع) أن رسول الله (ص) كان فى السفر 
يجمع بين المغرب و العشاء و الظهر و العصرء انما يفعل ذلكك إذا كان مستعجلا قال و قال: (ع) و تفريقهما أفضل .)١١‏ 


و لولا-اشتمال الروايه على صلاتى الظهرين أمكن حملها على استحباب التفرقه بين الصلاتين و مرجوحيه الجمع بينهما فى 
الوقت- لا من حيث الاتصال- الا انها مشتمله عليهماء و من الظاهر أن نافلتيهما ساقطتان فى السفر, و لا مانع من الجمع بينهما فى 
الوقت بتركك الإتيان بالنافله 


بينهما و الإتيان بصلاه الظهر أول الزوال ثم بصلاه العصرء لانه لا نافله فى السفر فلا مناص من حمل الفضيله و المرجوحيه على 
الاتصال بين الصلاتين و عدمه فلا مناقشه فى الروايه من حيث الدلاله على استحباب التفرقه بين الصلاتين من حيث الاتصال. 


و انما الكلام فيها من حيث السند لان الشهيد «قده» رواها عن كتاب 


)١(‏ المرويه فى ب "١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.‏ ص: "١8‏ 


عبد الله بن سنان و لا-علم لنا بطريقه الى كتابه فلا يمكننا الاعتماد عليها أبدا مضافا الى الاطمئنان الخارجى بان ذلكك الكتاب 
المشتمل على تلك الروايه لا وجود له فى الخارج» كيف و انه لم يصل الى الكلينى و لا الى الشيخ و لا الصدوق و لا الى غيرهم 
عد لقتتيم و 01ل حير عتادهم ركلوا عله الرواية فى نهم لا جطاله فين ا مو روصل ابن الشهيد «قده)؟! و «منها): موثقه زراره 
قال: قلت لأبى عبد الله (ع) أصوم فلا أقيل حتى تزول الشمس فإذا زالت الشمس صليت نوافلى» ثم صليت الظهرء ثم صليت 
نوافلى ثم صليت العصر ثم نمت و ذلكك قبل أن يصلى الناس فقال: يا زراره إذا زالت الشمس فقد دخل الوقت و لكن اكره لكك 
إن تتخذه وقتا دائما .)١١‏ 


0 
و هذه الروايه لا بأس بها من حيث السند فان عبد الله بن يحيى الكاهلى ممدوح بل موثق لوقوعه فى أسانيد كامل الزيارات» كما 


انها من حيث الدلاله أحسن روايه فى الدلاله على استحباب التفرقه بين الصلاتين و عدم كفايه الفصل بينهما بالنافله غير انها 
معارضه بعده من الروايات المعتبره الداله على عدم مر جو حيه الإتيان بصلاه العصر بعد 


الظهر أبدا و انه لا يمنعه عنها إلا سبحته فإذا تنفل للعصر لم يكن أيه مرجوحيه فيها بوجه. 


وقد قدمنا غير مره ان التحديد بالقدم أو القدمينء أو بالقدمين و أربعه أقدام أو المثل و المثلين انما هو لأجل النافله» و لولاها 
لكان تقديم العصر و الإتيان بها بعد الظهر هو الأفضلء و من هنا يؤتى بها بعد الفريضه الأولى يوم الجمعه أو السفر إذ لا نافله 


قبلهما حينئذ» و قد ورد ان وقت 


(1) المرويه فى ب ه من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.‏ ص: 117" 


صلاه العصر يوم الجمعه هو وقت صلاه الظهر من سائر الأيام فراجع .0١١‏ 


على انه يمكن المناقشه فى دلالتها على استحباب الفصل و التفريق بأنها إنما اشتملت على بيان حكم شخصى لزراره- نفسه- لانه 
لم يقل: انى اكره ذلكك بل قال: لكن أكره لكك و ظاهره ان الكراهه تختص بزراره فحسب و ذلكك لثلا يعابه الناس بعدم حضوره 
لصلاه الجماعه فإنه لو كان اتخذ ذلكك وقتا لنفسه لم يكن يحضر جماعتهم عصرا لا محاله- و قد كانوا يؤخرون صلاتهم- و 
حيث انه كان يعد من صحابته (ع) و شديد الاتصال به سلام اللّه عليه كان من الجائز ان يستتبع ذلك المؤاخذه و المعاتبه حتى 
بالإضافه إلى ساحته المقدسه و من هنا نهاه عن ذلكك نهى كراهه فلا دلاله للروايه على كراهته مطلقا و بالإضافه إلى الجميع. 


ثم على تقدير كونها وارده لبيان الحكم الكلى الشرعى دون الشخصى فهى انما دلت على مرجوحيه الجمع بين الصلاتين فيما إذا 
اتخذه المكلف وقتا أبدا و لا تدل على مرجوحيته مطلقاء و العمده أنها معارضه مع الاخبار الوارده فى عدم 


مرجوحيه الجمع بينهما بعد الإتيان بصلاه الظهر و نافلتها كما مر. 
: , 
و «منها»: روايه معاويه- أو معبد- بن ميسره قال: قلت لأبى عبد الله (ع) إذا زالت الشمس فى طول النهار للرجل أن يصلى الظهر 


و العصر؟ قال: نعم و ما أحب أن يفعل ذلكك كل يوم .27١‏ 


)١(‏ راجع ب 5 من أبواب المواقيت و ب 8 و 4 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب 5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ضر 


ابن ميسره لعدم توثيقهما فى الرجال هذا إذا كانت النسخه (معاويه) و أما لو كانت (معبد) فهو غير مذكور فى الرجال أصلا. 


و أما من حيث الدلاله فلأجل أن ظاهرها- و لو بقرينه الأخبار المتقدمه الوارده فى أفضليه الإتيان بصلاه العصر بعد صلاه الظهر و 
سبحه العصر من باب المسارعه نحو المغفره و استباق الخيرات- إراده الاثيان بالصلاتين فى أول الوقت من .دون النافله» حيث 
قال: للرجل ان يصلى الظهر و العصر؟ و الإتيان بالعصر و الالتزام بتركك التنفل لها فى أول الوقت أبدا مرجوح كما مر اللهم الا ان 
سشه الن سيت بقتضى ذلكك :فى يعض الأوقاك. 


لا لا 
و«منها): روايه عبد الله بن سنان قال: شهدت صلاه المغرب ليله مطيره فى مسجد رسول الله (ص) فحين كان قريبا من الشفق 


نادوا و أقاموا الصلاه فصلوا المغربء ثم أمهلوا الناس حتىي صلوا ركعتين» ثم قام المنادى فى مكانه فى المسجد فأقام الصلاه 
فصلوا العشاء ثم انصرف الناس الى منازلهم فسألت أبا عبد الله (ع) عن ذلكك فقال: نعم قد كان رسول الله 


(ص) عمل بهذا .)١١‏ 
ا 
و قد دلتنا هذه الروايه على أن الجمع بين الصلاتين كان عند المتشرعه من الغرابه و المرجوحيه بمكان تعجب منه عبد الله بن 


سنان حتى احتمل حرمته و لأجله عرض للإمام (ع) ما شاهده من عمل الناس و جمعهم بينهماء و أقره سلام الله عليه على هذا 
الارتكاز و لم يردعه عن ذلكك و انما لبه على جوازه بقوله: ان رسول الله (ص) كان عمل بهذاء فإذا جمعنا بين تجويزه (ع) و 
ارتكاز المرجوحيه استنتجنا منه الكراهه لا محاله. 


)١(‏ المرويه فى ب "١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 1 


و يدفعه. ان الروايه ضعيفه السند بسهل بن زياد لانه و ان وقع فى أسانيد كامل الزيارات الا انه ممن ضعفه الشيخ و النجاشى 
«قدهما؛ و مع تعارض التوثيق بالتضعيف فى حقه لا يمكننا الحكم بوثاقته» كما انها ضعيفه الدلاله على المدعى و ذلك لان 
الظاهر ان الاستغراب من عبد اللّه ابن سنان انما هو من جهه جمعهم بين صلاتى المغرب و العشاء بتأخير الأولى و تقديم الثانيه 
على ذهاب الحمره المشرقيه أعنى الجمع بينهما فى منتهى وقت فريضه المغرب و هذا لا شبهه فى مرجوحيته لمرجوحيه تأخير 
المغرب الى آخر وقتها كما أن تقديم العشاء على ذهاب الحمره كذلكك, و ليس الوجه فى استغرابه الجمع بينهما بالاتصال 
التكوينى الخارجى كما هو محل الكلام. 


1 
و «منها»: روايه صفوان الجمال قال: صلى بنا أبو عبد الله (ع) الظهر و العصر عند ما زالت الشمس بأذان و إقامتين و قال: انى على 


حاجه فتنفلوا .)١١(‏ 
وقد دلت على مرجوحيه الجمع بينهما عند الاختيار و انه (ع) انما جمعهما لحاجه. 


و يدفعه: 


ان هذه الروايه كسابقتها ضعيفه السند بوليد بن ابان و يحيى ابن أبى زكريا و الفضيل بن محمد و ضعيفه الدلاله» لأن الظاهر منها 
اراده الجمع بين الصلاتين بإتيان العصر قبل الإتيان بنافلتها فمرجوحيه ذلك انما تستند الى تركك نافله العصر قبلها و من هنا 
أمرهم بالتنفل بعد الصلاتين و لا شبهه فى مرجوحيته لا لأجل استحباب تأخير العصر الى قدمين أو أربعه أقدام و نحوهما لما مر 
من انه لا فضليه فى ذلكك بوجه بل لأجل ترك التنفل قبل صلاه العصرء اللهم إلا فى السفر و عند الحاجه على ما دلت عليه 


)١(‏ المرويه فى ب "١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: رضن 


0 .: 


العصر و بين المغرب و العشاء الآخره قال: و قال أبو عبد الله (ع) لا بأس ان يعجل العشاء الآخره فى السفر قبل أن يغيب الشفق 


.)١١ 


وهى من حيث السند صحيحه و من حيث الدلاله قاصره لعدم دلالتها على كراهه الجمع الاتصالى بين الصلاتين بل هى 
كالصريح فى الجمع بينهما فى الوقت بتأخير إحداهما و تقديم الأخرى عن وقت فضيلتها كإتيان العشاء قبل غيبوبه الشفق» و لا 
كلام فى انه أمر مرجوح إلا فى السفر و عند الحاجه المستعجله. 


وقد يستدل للجواز من دون كراهه بجمله أخرى من الروايات المشتمله على الصحاح و غيرها و هى التى عنون لها بابا فى 
الوسائل و اسماه باب جواز الجمع بين 


الصلاتين لغير عذر .)3١‏ 
ب 
و دلتنا هذه الروايات على أن رسول الله (ص) جمع بين الصلاتين من غير عله و لا سبب معللا بأنه يريد التوسعه على أمته: 
ِ 
«منها»: صحيحه عبد الله بن سنان عن الصادق عليه السّلام أن رسول الله (ص) جمع بين الظهر و العصر بأذان و إقامتين .7١‏ 


و «منها): غير ذلكك من الروايات» و لكنها أجنبيه عن محل الكلام و بأجمعها كالصريح فى إراده الجمع بين الصلاتين فى وقت 
إحداهما وغير ناظره إل الجمع الاتصالى الخارجى بينهما. 


(1) المرويه فى ب "١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) راجع فى ب "7 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(*) راجع فى ب "7 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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وفى الاكتفاء به بمجرد فعل النافله وجه إلا انه لا يخلو عن اشكال )١(‏ 


ثم لو تنازلنا عن ذلك و بنينا على ظهورها فى الجمع الاتصالى بين الصلاتين فغايه ما يستفاد منها هو الجواز بالمعنى الأعم غير 
المنافى للكراهه لدلالتها على انه (ص) انما جمع بينهما كذلك للتوسعه على أمته و الدلاله على جوازه و هذا كما ترى يجتمع 
مع الكراهه؛ و المتحصل الى هنا انه لم يدلنا أى دليل على المنع عن الجمع بين الصلاتين جمعا تكوينيا خارجيا أعنى مجرد 
الاتصال بينهما و ان كان استحباب التفرقه بين الصلاتين هو المشهور عند الأصحاب (قدهم) الا انه كما تقدم مما لا أساس له و 
انما الكراهه فى الجمع بينهما فى الوقت بمعنى إتيان صلاه فى وقت الفضيله لصلاه أخرى كما مر. 


ا 
)١(‏ إذا بنينا على ما هو المعروف عند الأصحاب (قدس الأّه أسرارهم) من استحباب التفرقه و كراهه الجمع الاتصالى بين 


الصلاتين فهل 


ترتفع الكراهه أو تحصل التفرقه المستحبه بالإتيان بينهما بشى ء من الصلوات التطوعيه و النوافل؟ كما إذا صلى بينهما ركعتين 


3 5 


٠ مسحسين‎ 


قد يقال بالكفايه و يستدل عليه بروايتين: «إحداهما): ما رواه محمد بن حكيم عن أن الحسن (ع) قال: سمعته يقول: إذا جمعت 
بين صلاتين فلا تطوع بينهما 2١١‏ و «ثانيتهما": روايته الثانيه قال: 


سمعت أبا الحسن (ع) يقول: الجمع بين الصلاتين إذا لم يكن بينهما تطوع فإذا كان بينهما تطوع فلا جمع .7١‏ 


)١(‏ المرويتان فى ب 7" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ”7” من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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و الظاهر أنهما روايه واحده و رواتهما الى حماد بن عثمان متحده و انما اختلفت بعده. و على أى تقدير لا يصاح الروايتان 
للاستدلال بهما على الحكم؛ لضعفهما من حيث السندء لعدم توثيق محمد بن حكيم. نعم روى الكشى انه كان من أصحاب 
الكلام و جيد المناظره و التكلم و ان أبا الحسن (ع) كان يرضى كلامه و مناظراته. إلا أن هذا لا يستلزم الوثاقه و التوثيق. 


و أيضا الروايه ضعيفه بمحمد بن موسى لضعفه و بعلى بن عيسى إذا كان هو الراوى- للروايه لجهالته حيث لم يعرف انه أى 


نعم إذا كانت النسخه «محمد بن عيسى» فهو محمد بن عيسى بن عبيد و هو ممن لا بأس به. هذا كله فى أحد السندين. 


و أما السند الآدخر فهو أيضا ضعيف بمحمد بن حكيم و سلمه بن الخطاب لا-نه وان وقع فى أسانيد كامل الزيارات إلا أن 
النجاشى ضعفه و كذلك ابن الغضائرى, و مع التعارض لا يبقى للحكم بالوثاقه مجال. 


مضافا الى المناقشه فى دلالتهما على كفايه الفصل بالتطوع فى 


ارتفاع الكراهه. و ذلكك لان الظاهر من الروايتين انهما ناظرتان الى موارد سقوط النافله و الأمر بالجمع بين الصلاتين و لو على 
تدلنا الروايتان على عدم مشروعيه التطوع فى تلك الموارد إذ لو صلحت فيها النافله لم يتحقق الجمع بين الصلاتين و كانت كل 
منهما مستحبه فى وقت فضيلتهاء فلا معنى للأمر بالجمع وقتئذ. 

نظير ما فى بعض الروايات الوارده فى النافله فى السقر من قوله (ع) بنى لو صلحت النافله فى السفر تمت الفريضه ١١‏ ففى موارد 


الأمر بالجمع 


)١(‏ المرويه فى ب 7١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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(مسأله 8) قد عرفت أن للعشاء وقت فضيله )١(‏ و هو من ذهاب الشفق الى ثلث الليل» و وقتا أجزاء من الطرفين (؟) و ذكروا أن 
العصر أيضا كذلكك فله وقت فضيله و هو من المثل الى المثلين» و وقتا أجزاء من الطرفين (*) لكن قد عرفت نفى البعد فى كون 
ابتداء وقت فضيلته هو الزوال. نعم الأحوط فى إدراكك الفضيله الصبر الى المثل (6). 


بين الصلاتين لا مشروعيه للنافله و التطوع - بمقتضى الروايتين- كما أن فى موارد ثبوت النافله و مشروعيتها لا يتحقق الجمع بين 
الصلاتين كما فى غير السفر و الإفاضه من عرفات. و أما أن فى موارد كراهه الجمع بين الصلاتين و استحباب التنفل بينهما 
يحصل التفرقه بالنافله بينهما و بها ترتفع الكراهه فهو أمر آخر لا دلاله للروايتين عليه. 


)١(‏ على ما تقدم فيه الكلام مفصلا. 


00 الأول بعد صلاه المغرب الى ذهاب 


الشفق بان يقدم العشاء على ذهابه؛ و الثانى بعد ثلث الليل الى نصف الليل. 


() «أحدهما»: قبل بلوغ الظل مثل الشاخص- بان يصلى العصر بعد صلاه الظهر و قبل ان يبلغ الظل مثل الشاخص ١و‏ ثانيهماا: 
بعد تجاوز الظل عن المثلين الى الغروب. 


(©) لا احتياط فى الصبر الى المثل أبداء لأن الأفضل الإتيان بصلاه العصر بعد صلاه الظهر و نافله العصر من دون انتظار و ان كان 
قبل المثل أو الذراعين» لما تقدم من الأخبار المعتبره الآمره بالتخفيف فى النافله ما استطعت. و الاستعجال إلى الإتيان بالفريضه» 
لأنه من التعجيل الى الخير و ان أول الوقت أفضل فإن مقتضى تلكك الروايات ان الأفضل ان يؤتى 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: 75" 


بصلاه العصر بعد الفراغ عن الظهر و ان كان قبل بلوغ الظل المثل على الترتيب الذى قدمناه من أن الأفضل ,أن يؤتى بصلاه 
العصر بعد القدم و صلاه الظهر كما عرفتء ثم الإتيان بها بعد قدمين» ففى موثقه ذريح المحاربى عن أبى عبد اللّه (ع) قال: سأل 
أبا عبد الله أناس و أنا حاضر فقال بعض القوم أنا نصلى الأولى إذا كانت على قدمين» و العصر على أربعه أقدام فقال أبو عبد 
الله (ع) النصف من ذلكك أحب إلى .2١١‏ 


ثم المثلين بل قد ورد فى بعض الروايات أن آخر وقت التنفل هو الذراع و الذراعان ففى موثقه زراره قال: سمعت أبا جعفر (ع) 


إذا دخل وقت الذراع و الذراعين بدأت بالفريضه و تركت النافله 27 و نظيرها غيرها من الروايات. 
و أما الأخبار الآمره بالتعجيل فى الإتيان بالفريضه و التخفيف فى النافله و أن أول الوقت أفضل فهى أيضا كثيره و إليكك بعضها: 


«فمنها): صحيحه 


زراره قال: قال أبو جعفر (ع) اعلم أن أول الوقت أبدا أفضل فعجل الخير ما استطعتء و أحب الأعمال الى الله ما داوم عليه العبد 
وان قل 279. 


1 
و «منها): صحيحه معاويه بن عمار أو ابن وهب قال: قال أبو عبد الله عليه السّلام لكل صلاه وقتان و أول الوقت أفضلهما ©". 


0 
و «منها/: صحيحه زراره أيضا قال: قلت لأبى جعفر (ع) أصلحكك الله وقت كل صلاه أول الوقت أفضل أو وسطه أو آخره؟ 


لا لا 
قال: أوله» ان رسول الله (ص) قال: ان الله عز و جل يحب من 


)١(‏ المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الرسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الرسائل. 
() المرويتان فى ب " من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(©) المرويتان فى ب " من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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(مسأله 9) يستحب التعجيل فى الصلاه )١(‏ فى وقت الفضيله و فى وقت الاجزاء» بل كلما هو أقرب الى الأول 


الخير ما يعجل .)١١‏ 


فمع دلا-له الروايات على أن أول الوقت و التعجيل الى الخير أفضل كيف يكون الاحتياط فى درك الفضيله الصبر الى المثل؟! 
بل فى موثقه سليمان بن خالد عن أبى عبد الله (ع) قال: العصر على ذراعين فمن تركها حتى تصير على سته أقدام فذلكك 
المضيع ."١‏ 

و معه كيف يصح القول بان الاحتياط فى التأخير إلى المثل» فهل الاحتياط فى التضبيع؟! إذا الأفضل ما ذكرناه من أن يؤتى 
بالعصر بعد صلاه الظهر و نافله العصر من دون فصل و انتظار. 


خوبىء سيد ابو القاسم موسوى» التنقيح فى شرح العروه الوثقى» © جلد, قم - ايران» اول» 5 هق 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١»‏ 


ص: 7760 
استحباب التعجيل فى الصلاه 


)١(‏ لما تقدم من الروايات الآمره بالتعجيل» لعدم الفرق فيها بين وقتى الفضيله و الاجزاءء فإنه من التعجيل الى الخير و قد عقد فى 
الوسائل ابا لذلكك و أورد فيه جمله من الاخبار المتقدمه و غيرها «منها»: موثقه ذريح عن أبى عبد الله (ع) قال: قال جبرئيل 
ارسؤل الله (هر) فى محديك: أفضل الوقت. أولد م "او امنهاء: غير ذلكك من الروابات: 


(1) المرويتان فى ب ” من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(5) المرويه فى ب 4 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(") المرويتان فى ب ” من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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يكون أفضلء إلا إذا كان هناك معارض كانتظار الجماعه )١(‏ أو نحوه. 


)١(‏ قد استثنوا من استحباب التعجيل و الإتيان بالفريضه فى أول وقتها موارد تأتى فى المسأله الثالثه عشره من الفصل الآتى ان 
شاء الله و انما تعرض الماتن فى المقام لمورد واحد وهو انتظار الجماعه و استدل عليه بما رواه صاحب الوسائل فى باب 
الجماعه عن جميل بن صالح انه سأل الصادق عليه السّد.لام أيهما أفضل؟ أ يصلى الرجل لنفسه فى أول الوقت أو يؤخر قليلاء و 
يصلى بأهل مسجده. إذا كان امامهم؟ قال يؤخر و يصلى بأهل مسجده إذا كان هو الإمام .١١‏ 


إلا انها غير قابله للاستدلال بها من جهتين: 


«احداهما): ضعف سندهاء لا-ن الصدوق «قده) ائما رواها بإسناده عن جميل بن صالح. و طريقه اليه مجهول لم يذكره فى 
البشيكد 


و ١ثانيتهما»:‏ أنها ضعيفه الدلاله على المدعىء لأنها انما دلت على استحباب التأخير لإمام الجماعه؛ و لعل الوجه فيه أن فى تأخيره 
الصلاه إيصال خير للجمع الكثير و هو اولى و أرجح من استجلابه الخير 


لنفسه بالإتيان بصلاته أول الوقت منفردا ولا يأتى ذلكك فى المأموم و هو ظاهرء فالتعدى عنه إلى المأموم يحتاج الى دليل و لا 
دليل عليه فلا يمكننا الاعتماد عليها فى الحكم بتأخير المأموم صلاته. مع ما ورد من الاخبار الكثيره الوارده فى استحباب التعجيل 
الى الخير و الإتيان بالصلاه فى أول وقتها. 


بل بهذه الروايه- على تقدير ثبوتها- نقيد ما دل على استحباب التأخير لانتظار الجماعه- لو كان- مع ان قانون الإطلاق و التقييد 


غير جار فى 


)١1(‏ المرويه فى ب 4 و 76 من أبواب صلاه الجماعه من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: وخضر 


المستحبات- و الوجه فيه أن قوله (ع) إذا كان هو الإمام. جمله شرطيه تدلنا بمفهومها على اختصاص الحكم بما إذا كان المصلى 
اماما فحسب فلا يؤخرها فيما إذا لم يكن كذلك, كما فى المأمومين- إذا الصحيح أن يفصل فى المقام بين ما إذا كان تأخير 
الصلاه فى وقت فضيلتها بأن يؤخر صلاته- فرادى- عن أول وقت الفضيله- قليلا- و يصلى فى أثنائه أو آخره- جماعه- وما إذا 
كان التأخير عن وقت الفضيله انتظارا للجماعه؛ فان فى الصوره الأولى لا ينبغى الإشكال فى استحباب التأخير بوجه من دون 
حاجه فى ذلكك الى أى روايه؛ لأنه مما جرت عليه السيره القطعيه المستمره من زمانهم (ع) بل من عصر النبى الأكرم (ص») الى 
زماننا فان سيرتهم جاريه على التأخير عن أول وقت الفضيله- قليلا- لأجل الجماعه. 


فإن المأمومين ينتظرون امامهم و الامام يريد المشى إلى محل الصلاه و المسجد فيتأخرون عن أول الوقت لا محاله بل النبى 
(ص) أيضا كان يؤخر صلاته- قليلا- عن أول وقت الفضيله من جهه المشى الى 


المسجد أو اجتماع الناس أو لغير ذلكك من الأسباب. 


والاخبار الوارده فى الحث على التعجيل و الإتيان بالصلاه فى أول وقتها لا يدل على الاهتمام بإقامتها أول وقت الفضيله بأكثر 
من اهتمام الشارع بصلاه الجماعه. نعم تدلنا على محبوبيه التعجيل إلى الصلاه» و يستكشف بالسيره أن فضيله الجماعه أقوى و 
أرجح عند الشارع عن محبوبيه التعجيل إلى الصلاه فى أول وقتهاء كيف و قد ورد فى بعض الروايات أن المصلين جماعه إذا 
زاد عددهم على العشره فلو صارت بحار السماوات و الأرض كلها مدادا و الأشجار أقلاما و الثقلان مع الملائكه كتابا لم يقدروا 
ان يكتبوا 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: لضن 


ثواب ركعه واحده 2 )١«‏ وعد تاركك الجماعه فى بعض الروايات فاسقا أو ما يقرب من ذلكك «') واين هذا الثواب و المحبوبيه 
من محبوبيه الإتيان بالصلاه أول وقت فضيلتها؟! و مما ذكرناه فى المقام يظهر الحال فيما إذا أخر صلاته- فرادى- عن أول وقت 
الاجزاء- قليلا- و يصلى بعد ذلك- جماعه- و الوجه فيه ظاهر مما سردناه آنفا و لا نطيل بإعادته. 


و أما الصوره الثانيه فلم يدلنا دليل على استحباب التأخير فيها بوجه بل السيره قائمه على خلافه؛ لأنهم لا يؤخرون صلاتهم و 
فرائضهم إلى خروج وقت الفضيله بل انما كانوا يقيمونها عند الزوال إذا لم تكن جماعه فى وقت الفضيله بل مقتضى الأخبار 
المتقدمه الآمره بالتعجيل فى الإتيان بها و المشتمله على أن أول الوقت أفضل هو الحكم بأفضليه التعجيل و تركك التأخير الى أن 
يخرج وقت الفضيله. 


كما أن الاهتمام الكثير فى الروايات على الإتيان بها فى وقتها ينافى التأخير عن وقت الفضيله بخلاف التأخير عن أوله إلى 


وسطه أو آخره كما فى الصوره الأولى. 


وعلى الجملة أن الأخباز المشعمله على الحث .و الترغيب إلى صلاه الجماعه و ان كانت مزاحمه مع الروايات الداله على أفضليه 
التعجيل و الإتيان بها فى أول وقتهاء إلا أن الترجيح مع الطائفه الثانيه» و الاهتمام بشأن الجماعه و فضيلتها لا تقاوم الاهتمام 
بالصلاه فى وقت فضيلتهاء لانه قد بلغ 


)١(‏ راجع ب ١‏ من أبواب صلاه الجماعه من المستدركك. 
(؟) راجع ب ١١‏ من أبواب صلاه الجماعه 5١‏ من أبواب الشهادات من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 79 


(مسأله ٠١‏ يستحب الغلس بصلاه الصبح )١(‏ أى الإتيان بها قبل الاسفار فى حال الظلمه. 


الاهتمام و الحث عليه فى الاخبار مرتبه استفاد جمع منها حرمه التأخير عن وقت الفضيله» و كونه موجبا للعصيان» و جعلوا الوقت 
الثانى وقتا اضطراريا لا يجوز التأخير اليه مع الاختيار. بل قد عدّ التأخير إلى سته أقدام تضييعا فى بعض النصوص المتقدمه ١١‏ 
فهذه الصوره مع الصوره الأولى متعاكستان فى الرجحان. و مراعاه وقت الفضيله أهم و الصلاه فرادى فى ذلكك الوقت أفضل من 
التأخير و الإتيان بها مع الجماعه. 


استحباب الغلس بصلاه الفجر 


١ (‏ لا لما ورد من أن النبى (ص) كان يغلس بصلاه الفجر كما فى روايه يحيى بن أكثم القاضى أنه سأل أبا الحسن الأول (ع) 
عن صلاه الفجر لم يجهر فيها بالقراءه و هى من صلوات النهار؟ و انما يجهر فى صلاه الليل فقال: لأن النبى (ص) كان يغلس بها 
فقربها من الليل .)١١‏ 


0 
و ذلكك لأنها ضعيفه السند و غير قابله للاستدلال بها على شىء. بل لموثقه إسحاق بن عمار قال: قلت لأبى عبد الله (ع) أخبرنى 


عن أفضل المواقيت فى صلاه الفجر 


قال: مع طلوع الفجر ان الله تعالى يقول إِنَّ قَرْآنَ الّمَخْر كان مَشّْهُوداً يعنى صلاه الفجر .. «7. 


00 فى ص 2306". 
(؟) المرويه فى ب 708 من أبواب القراءه من الوسائل. 
(©) المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: "7٠‏ 


ولا كلام فى دلالتها على المدعى كما أنها تامه بحسب السند. 


نعم ربما يقال: ان إسحاق بن عمار فطحى المذهب. فبناء على اعتبار العداله فى حجيه الروايه كما هو مسلكك صاحب المداركك 
«قده) لا يمكن الاعتماد على روايته» وقد يقال- كما عن تعليقه جامع الرواه- ان إسحاق ابن عمار لم يكن هو و لا أبوه و لا 
اخوته فطحى المذهبء لأن الفطحى هو إسحاق بن عمار الساباطى دون الصيرفى لأنه من الثقاه الأجلاء و غير فطحى بوجه. 


و الصحيح ان إسحاق بن عمار الصيرفى و الساباطى متحدان و انهما رجل واحد قد يعبر عنه بشغله و أخرى بمكانه و بلدته» و 
دالا عل ذلكم أن النحاقي فاده كترم الانتكاق بن عمار الصترفى نا وائقه ره كز اندرو عن أبوطيه اللدرو أبن الجسم 
عليهما السلام» و لم يتعرض للساباطى بوجه و تعرض الشيخ فى فهرسته لإسحاق بن عمار الساباطى و قال: له أصل و كان فطحياء 
الا-انه ثقه و أصله معتمد عليه» و لم يتعرض للصيرفى. و قد تعرض فى رجاله لإسحاق بن عمار الصيرفى تاره فى أصحاب 
الصادق (ع) مقيدا بالصيرفى و أخرى فى أصحاب الكاظم (ع) من دون تقييده بشى ء» و قال إسحاق بن عمار ثقه له كتاب. 


فلو انهما كانا متعددين لم يكن وجه لعدم تعرض النجاشى للساباطى مع انه متأخر عن الشيخ فى 


التأليف و هو ناظر اليه» و قد عرفت ان الشيخ ذكره فى فهرسته. كما انه لم يكن وجه لعدم تعرض الشيخ للصيرفى فى فهرسته مع 
ما عرفت من تصريحه بأن له كتابا- فى رجاله- فإنه قد أعد فهرسته لذكر المصنفين و أرباب الكتب فمن عدم تعرض كل منهما 
لمن تعرض له الآخر يستكشف انهما شخص واحدء غير انه قد ينسب الى شغله فيعبر 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.‏ ص: "١‏ 


(مسأله )١١‏ كل صلاه أدرك من وقتها فى آخره مقدار ركعه فهو أداء و يجب الإتيان به )١(‏ فان من أدركك ركعه من الوقت 
فقد أدرك الوقتء لكن لا يجوز التعمد فى التأخير الى ذلكك. 


عنه بالصيرفى و قد ينسب الى مسكنه و بلدته فيعبر عنه بالساباطى» و قد عرفت انه موثق و ان كان فطحى المذهب إذا فالروايه 


موثقه» ولا مناقشه فى سندها. 


عن عبد الله ابن جبله عن غياث بن كلوب عن إسحاق بن عماره و أما على طريق الكلينى و الشيخ (قدهما) فهى ضعيفه السند 
بعبد الرحمن بن سالم الواقع فيه و كذلكك على طريق الصدوق فى العلل» على أن فى طريق الكلينى- زائدا على ما قدمناه- سهل 


بن زياد و هو أيضا ضعيف هذا. 


ى يمكن الاستدلال على ذلكك أيضا بالمطلقات المتقدمه الداله على أن أول الوقت أفضل و انه تعجيل الى الخير و أمر محبوب 
لله«سبيحاتة: 


قاعده من أدرى 
اشاره 


)١(‏ الظاهر انه لا خلاف و لا كلام فى وجوب درك الركعه الواحده من الصلاه- فى مفروض المسأله- فى وقتها إذ لا مسوغ 


لتفويتها بتوهم ان الوقت قد انقضى وان له ان يصليها بعد خروج وقت الصلاه. فوجوب الإتيان بالركعه الواحده فى وقتها أمر 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: إفرض 


نعم وقع الخلاائف فى أن الصلاه أداء وقتئذ أو قضاء أو انها ملفقه منهما فبمقدار ركعه واحده أداء و الباقى قضاء الا انها على 
تقدير كونها قضاء أيضا يجب الإتيان بركعه واحده منها فى وقتها بمعنى انه واجب مضيق و ان قلنا ان القضاء - فى سائر الموارد- 
موسع. و كيف كان أصل وجوب الإتيان بالركعه الواحده مورد التسالم و الاتفاق و انما الكلام فى مدرك ذلك. 


وقد وردت فى المقام خمس روايات :)١١‏ ثنتان منها نبويتان مرسلتان رواهما الشهيد «قده» فى الذكرى قال: روى عن النبى 
(ص) انه قال: من أدركك ركعه من الصلاه فقد أدركك الصلاه «73) و قال: 


وعنه (ص) من أدركك ركعه من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك الشمس «”27 و هما غير قابلتين للاستدلال بهما بوجه. 


«و ثالثتها»: روايه الأصبغ بن نباته قال: قال أمير المؤمنين (ع) من أدركك من الغداه ركعه قبل طلوع الشمس فقد أدرك الغداه 
تامه 0 و هى أيضا ضعيفه السند بأبى جميله المفضل بن صالح. 


ثم ان لا صبغ بن نباته روايه واحده فى المقام و هى التى قدمنا نقلها فما فى بعض الكلمات من أن له روايتين مما لا أساس له. 
1 
«رابعتها»: روايه عمار الساباطى عن أبى عبد الله (ع) (فى حديث) قال: فان صلى ركعه من الغداه ثم طلعت الشمس فليتم الصلاه 


وقد جازت صلاته» وان طلعت الشمس قبل أن يصلى ركعه فليقطع الصلاه و لا يصلى 


وهنا كف 


نبويه أخرى مرسله رواها الشيخ فى الخلااف: من أدرك ركعه من .. فقد أدركك الصلاه ج ١‏ ص ٠١‏ (طبعه دار المعارف 
الإسلاميه). 


(؟) المرويات فى ب "١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويات فى ب "١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(©) المرويات فى ب "١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه »١‏ ص: 777 


حتى تطلع الشمس و يذهب شعاعها .)١١‏ 


و هى أيضا غير قابله للاستدلال بها فى المقام لضعفها بعلى بن خالد. 
ا 
«خامسها): هى هذه الروايه بعينها بطريق الشيخ الى سعد بن عبد الله 5 
لا 
عن عمار بن موسى عن أبى عبد الله (ع) (فى حديث) قال: فان صلى ركعه من الغده ثم طلعت الشمس فليتم الصلاه و قد 
جازت صلاته (3). 


وهى من حيث السند موثقه ومن حيث الدلاله غير قابله للمناقشه. 


وأحدهمان: ان هذه الروايه مختصه بصلاه الغداه و لم يقم دليل على التعدى عنها إلى بقيه الصلوات. نعم ورد فى صلاه العصر 
أيضا روايه و هى النبويه المتقدمه الا إنها أيضا ضعيفه كما مر. 


و يدفعه «أولا': انه لا قائل بالفصل بين صلاه الغداه و غيرها من الفرائض فإذا ثبت الحكم فى الغداه ثبت فى غيرها بعدم القول 
بالفصل للقطع بعدم خصوصيه فى ذلكك لصلاه الغداه. 


و «ثانيا»: ان الحكم إذا ثبت فى الغداه ثبت فى غيرها الا لريية العرفيه و الوجه فيه: أن الصلاه بعد طلوع الشمس لما كانت 
مرجوحه و موردا للنهى كراهه فقد توهم- فى محل الكلام- عدم جواز الإتيان بركعه من صلاه الغداه فى وقتها لاستلزامه الإتيان 
بالبقيه بعد طلوع الشمس و إتمامها حينئذ متعلق للنهى لكراهه الصلاه بعد طلوع الشمس إذا فصلاه 


الفجر هى التى يتوهم لزوم إتيانها خارج الوقت فى محل الكلام دون بقيه الفرائض لاختصاص الشبهه المذكوره بالغداه و كراهه 
الصلاه بعد 


)١(‏ المرويتان فى ب ١٠‏ من أبواب المواقيت من الوسائل و روى صدرها فى الباب السادس و العشرين فلاحظ. 
(1) المرويتان فى ب "١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل و روى صدرها فى الباب السادس و العشرين فلاحظ. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: ع" 


لا 
الطلوع و من هنا تصدى سلام الله عليه للجواب عن هذه الشبهه بالأمر بإتمام الغداه و الإشاره الي ان طلوع الشمس - وقتئذ- غير 


موجب للنهى و الحزازه حيث قال: فليتم الصلاه و قد جازت صلاته. فالتخصيص بصلاه الغداه لعله من هذه الجهه و يتعدى من 
ذلك- بحسب الفهوم العرفى- إلى بقيه الصلوات مما لا منع عن إتمامها بعد خروج وقتها لان وقوع ركعه من صلاه الفجر فى 
وقتها إذا كفى فى إدراك الوقت بتمامه- مع ان إتمامها مورد لاحتمال النهى و الكراهه- كفى فيما لا يحتمل المنع من إتمامها 
بالأمولويه العرفيه» لما عرفت من أن الوجه فى تخصيص صلاه الغداه بالذكر فى الروايه هو ما قدمناه لا أن لها خصوصيه فى 
ذلك. 


و«ثانيهما»: أن هذه الروايه غير مشتمله على لفظه «أدرك» كما وردت فى جمله من الاخبار الضعاف ليصح ان يقال انها شامله 
لكلتا صورتى العلم بعدم إمكان دركك الزائد عن الركعه الواحده فى الوقت و عدم العلم به» فإن إدراكك الركعه انما يتحقق فيما 
إذا تركك المكلف الصلاه الى أن لم يبق من الوقت إلا ركعه واحده سواء أ كان عالما بذلكك أم لم يكن بل الروايه مشتمله على 
أن من صلى ركعه من الغداه ثم طلعت الشمس 


فليتم الصلاه و قد جازت صلاته. و ظاهرها صوره عدم العلم بتضيق الوقت و عدم سعته الا لركعه واحده. و انما دخل فيها 
المكلف باعتقاد السعه فطلعت الشمس فى أثنائها بعد ركعه من الصلاه فلا تشمل صوره العلم بالضيق من الابتداء فما الدليل على 
كفايه دركك الركعه الواحده حينئذ؟ 


و الجواب عن ذلكك أن الروايه قد اشتملت على جمله شرطيه أعنى قوله. فان صلى .. و تكفلت لبيان الحكم الشرعى على نحو 
القضيه الحقيقيه و انه على تقدير تحقق الموضوع المذكور فى الروايه يترتب عليه الحكم بالإتمام 
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و الصحهه. و حيث أنها مطلقه و لم يقيد الحكم فيها بما إذا اعتقد المكلف سعه الوقت فى مفروض المسأله فيتمسكك بإطلاقها و 
به يحكم بكفايه وقوع الركعه الواحده فى وقتها و لو مع العلم بتضيق الوقت و عدم سعته الا بمقدار ركعه واحده من الابتداء 
لصدق انه صلى ركعه ثم طلعت الشمس. 


و ليست الروايه وارده لبييان حكم شخصى على نحو القضيه الخارجيه كما إذا كان هناك من يصلى صلاه الغداه- بالفعل- و 
طلعت الشمس و هو فى أثنائها و سأل سائل عن حكمه. ليتوهم ان حكمه (ع) حينئذ لا يعم صوره العلم بعدم سعه الوقت من 


الابتداء. 


و كيف كان فمقتضى إطلاق الروايه عدم الفرق فى الحكم بصحه الصلاه و إتمامها بين من علم بتضيق الوقت من الابتداء و من 
اعتقد سعته فدخل فى الصلاه ثم طلعت الشمس و هو فى أثنائها. 

ثم ان مقتضى الروايه ان الصلاه بتمامها أدائيه لقوله (ع) فليتم الصلاه و قد جازت صلاته. فان صلاته انما كانت أدائيه و مأمورا 
بها فى ظرفها و وقتها و قد 


حكم (ع) بأن تلك الصلاه الأدائيه المأمور بها فى حقه قد جازت بما أتى به من العمل إذا فاحتمال انها قضاء أو ملفقه من الأداء 


يقى الكلام فى شى ء 
اشاره 


وهو أن المكلف قد يكون مأمورا بالصلاه مع الطهاره المائيه من الوضوء أو الغسل و يضيق الوقت عليه و لا يبقى منه الا مقدار 
ركعه واحد و لكنه يتمكن من الإتيان بها مع الطهاره المائيه كما إذا كان توضاً أو اغتسل 
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قبل ذلك و لا ينبغى الشبهه حينئذ فى وجوب الإتيان بتلكك الركعه مع الطهاره- المائيه- فى وقتها- و به تتم صلاته على ما دلت 
عليه الموثقه فيكون الإتيان بالركعه الواحده فى وقتها- مع الإتيان بغيرها من الركعات فى خارجه بمنزله الإتيان بأربع ركعات- 
مثلا- فى وقتها. 


وقد يكون مأمورا بها مع الطهاره الترابيه لضيق الوقت عن الصلاه مع الطهاره المائيه و فى هذه الصوره إذا كان الوقت بمقدار 
يسع الصلاه كلها مع التيمم فقد تقدم فى مبحث التيمم انه لا بد من أن يتيمم و يصلى لانه فاقد للماء بالإضافه إلى صلاته و ان 
فرضنا انه واجد له بالإضافه إلى سائر الجهات و ليس له ان يحصل الطهاره المائيه ليأتى بها ركعه واحده فى وقتها على ما قدمناه 
فى محلة واقلنا ان المستقاك من قله عز.من قائل أهم الضلاة دلوك الس إل سق اليل و1 لزوم إيقاع الصلاه بتمام ركعاتها 
فى الوقكه و حتفب الأخبان الواودة أن المكلى رذ سكو من الأناة بها مع الطهاره المائيه وجب الإتيان بها مع الغسل أو 
الوضوء و الا فمع الطهاره الترابيه» لأنه المستفاد من قوله 


1 


عز من قائل قَلَمْ تَجِدُوا لاء فَََمَمُوا صَعِيداً طَيياً «؟0 و حيث انه غير واجد للماء بالإضافه إلى صلاته وجبت عليه الصلاه مع الطهاره 
الترابيه و ان كان واجدا له بالإضافه الى غير الصلاه و هذا لعله مما لا إشكال فيه. 


وانما الكلام فيما إذا لم يسع الوقت إلا بمقدار ركعه واحده و كانت وظيفه المكلف هى الصلاه مع الطهاره المائيه لتمكنه من 
الوضوء أو الاغتسال إلا أنه أخر صلاته إلى أن ضاق عليه الوقت و لم يبق منه الا مقدار ركعه 


٠/8. :3177 الاسراء:‎ )١( 
النساء: ع: 5# و المائده: ه: ع‎ )1( 
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واحده مع التيمم. 


فهل يجب أن يتيمم وقتئذ ليدركك ركعه واحده من الوقت و تتم بذلكك صلاته؟ أو لا يشرع التيمم فى حقه و لا تشمله الموثقه 
المتقدمه لأنها انما تدل على أن من أتى بما هو الوظيفه المقرره فى حقه من الصلاه و أدركك ركعه واحده منها فى وقتها فقد 
جازت صلاته. فظاهر قوله (ع) جازت صلاته إراده الصلاه التى هى الوظيفه المقرره فى حقه- من الصلاه مع الطهاره المائيه أو 
الترابيه- و أما أن الوظيفه المقرره من الصلاه أى شىء و هل هى الصلاه مع التيمم أو الوضوء؟ فلا يكاد يستفاد من الموثقه 
بوجه كما لا تعرض لها الى أن التيمم مشروع لإدراكك الركعه الواحده من الصلاه فى وقتها أو غير مشروع لوضوح انها غير ناظره 
إلى تشريع التيمم وقتئذ و كيف كان فالموثقه غير شامله لمفروض الكلام. 


قد يقال: ان هذه المسأله تبتنى على ملاحظه أن التنزيل فى قوله (ع) فليتم الصلاه و قد جازت صلاته هل هو بلحاظ الوقت؟ و أن 
الزمان الذى 


يسع ركعه واحده من الوقت بمنزله الوقت الذى يسع اربع ركعات- مثلا-- أو انه راجع الى الصلاه و الركعه و معناه ان الركعه 
الواحده- فى الوقت- كأربع ركعات فى وقتها. 


فان بنينا على الأول شملت الموثقه لما هو محل الكلام؛ لأن مرجعه إلى التوسعه فى الوقت فالتمكن من الركعه الواحده فى وقتها 
كالتمكن من أربع ركعات فى وقتها. و قد تقدم أن المكلف إذا لم يتمكن من الطهاره المائيه و كان الوقت يسع مقدار اربع 
ركعات وجب عليه الإتيان بصلاته مع الطهاره الترابيه لمكان فقده الماء من ناحيه الصلاه و ان كان واجدا له من سائر الجهات 
فتشمله الموثقه. لانه أنى بالركعه الواحده حسب ما تقتضيه وظيفته. 
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و أما إذا بنينا على الثانى وان إدراكك الركعه الواحده كإدراكك تمام الصلاه فى الوقت فلا تكون الموثقه شامله للمقام لعدم 
ورودها لتشريع التيمم لإ-دراكك الركعه الواحده من الصلاه فى وقتها و انما وردت للدلاله على أن الإتيان بركعه واحده على 
الوجه المشروع الذى تقتضيه الوظيفه المقرره موجب للحكم بتماميه الصلاه. فشمول دليل التنزيل اعنى الموثقه لإدراكك الركعه 
الواحده يتوقف على مشروعيه التيمم لأجله- إذ لا صلاه إلا بطهور فلو لم يشرع التيمم حينئذ لكانت الصلاه فاقده للطهاره- و 
مشروعيه التيمم لأجل درك الركعه الواحده يتوقف على شمول الموثقه لإدراك الركعه الواحده مع التيمم- لوضوح انه لو لم 
تشمله الموثقه لم يكن وجه لمشروعيه التيمم فى المقام حيث ان المكلف كان متمكنا من الطهاره المائيه و كانت وظيفته 
الوضوء أو الاغتسال و معه لا موجب لمشروعيه التيمم فى حقه. نعم ان دليل التنزيل إذا شمل المقام و قلنا ان إدراكك الركعه 


الواحده منزل منزله دركك تمام الصلاه أمكن أن يقال انه فاقد للماء فيتيمم و هذا دور ظاهر. 


و الظاهر ان فى محل الكلادم لا بد من الإتيان بالركعه الواحده مع التيمم حتى بناء على أن التنزيل بلحاظ أن الركعه الواحده 
بمنزله تمام الصلاه و ذلكك لان التنزيل و ان فرضنا انه بلحاظ الصلاه دون الوقت الا انه على الأغلب تتبدل وظيفه المكلف فى 
منتهى الوقت عن الطهاره المائيه إلى الترابيه و إذ المكلف و ان كان مأمورا بالطهاره المائيه و واجدا للماء فى أول الوقت أو 
وسطه غير انه إذا أخر صلاته الى آخر وقتها لعصيان أو نسيان و نحوهما الى أن بقى من الوقت أربع ركعات مع التيمم و لم 
يتمكن من غيره انقلبت وظيفته من الصلاه بالطهاره المائيه إلى الصلاه مع الطهاره الترابيه لما تقدم من أن ضيق الوقت من 
مسوغات التيمم» إذ المكلف فاقد 
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الماء حينئذ بالإضافه إلى الصلاه و ان كان واجدا له بالإضافه إلى سائر الجهات. 


و على ذلكك إذا أخر صلاته لعصيان أو نسيان أو غيرهما الى أن ضاق عليه الوقت بحيث لم يبق منه إلا مقدار ركعه واحده أيضا 
كانت وظيفته الصلاه مع التيمم و هذا لأنها الوظيفه المقرره فى حقه سابقا لما عرفت من انه عند ما أخر صلاته الى أن لم يبق من 
الوقت إلا أربع ركعات انقلبت وظيفته من الطهاره المائيه إلى الترابيه. 


فإذا كان هذا هو الحال عند ما بقى من الوقت خمس دقائق- مثلا- دقيقه للتيمم و أربع دقائق للصلاه كانت الوظيفه أيضا ذلكك 
فيما إذا أخر صلاته الى أن لم يبق من الوقت الا مقدار ركعه واحده 


فيجب فى حقه الاتيان بالركعه الواحده مع التيمم فى الوقت. لأنها الوظيفه الثابته على ذمته قبل ذلكك فتبقى بعد الحدوث, و هذا 
مقتضى قوله (ع) فى الموثقه فإن صلى ركعه من الغداه ثم طلعت الشمس فليتم الصلاه و قد جازت صلاته. 
و دعوى: أن الموثقه غير شامله له لتوقفها على مشروعيه التيمم وقتئذ. 


مندفعه: بأن مشروعيته قد ثبتت عند تضيق الوقت و عدم بقائه إلا بمقدار أربع ركعات و هو حال تبدل الوظيفه إلى الطهاره 
الترابيه كما عرفت فما يتوقف عليه شمول الموثقه أعنى مشروعيه التيمم قد ثبتت سابقا كما انها متحققه بالفعل أيضا فلا مانع من 


على أنه يمكن ان يستدل على وجوب الإتيان بالركعه الواحده مع التيمم بما دل على أن الصلاه لا تسقط بحال. فان من جمله 
حالات المكلف ما إذا أخر صلاته الى أن لم يبق من الوقت الا مقدار ركعه واحده؛ و قد مر أن الصلاه متقومه بالطهور و الركوع 
والسجود 
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فإذا تيمم للركعه الواحده و أتى بها فقد تحققت حقيقه الصلاه لاشتمال ما أتى به على الأركان الثلاثه و صدق انه صلى فى 
الوقت ركعه ثم طلعت الشمس.ء فالظاهر وجوب الإتيان بالركعه الواحده فى وقتها مع التيمم من دون حاجه الى القضاء لتمكن 
المكلف من المقومات الثلاءث و قيام الركعه الواحده مقام تمام الصلاه. و ان كان الأحوط قضائها مع الطهاره المائيه خارج 
الوقت. 


وهناك شىء 


وهو أن الصلاه فى مفروض المسأله هل تكون أدائيه أو أنها قضائيه أو ملفقه منهما؟ 


لا يكاد يترتب على تحقيق ذلكك و التكلم فى أنها أدائيه أو قضائيه أيه ثمره عمليه إلا فى نيه الأداء و 


القضاء لا-ن اللا-زم بناء على انها أدائيه- بالكليه- أو فى مقدار ركعه واحده ان يؤتى بها بنيه الأداء بالكليه أو فى مقدار ركعه 
واحده كماان اللازم ان يؤتى بها بنيه القضاء بناء على انها قضائيه. 


نعم إذا بنينا على عدم اعتبار نيه الأداء و القضاء- الا فيما إذا كان ما فى ذمه المكلف مشتركا بينهما كما إذا وجهت صلاتان فى 
حقه إحداهما أدائيه و الأسخرى قضائيه. لأنه لا تتميز إحداهما عن الأسخرى فى مقام الإتيان بهما إلا بالنيه و أما إذا كان ما فى 
الذمه صلاه واحده أدائيه أو قضائيه فلا حاجه الى نيه شى ء منهما لوضوح أن الواجب وقتئذ نيه الأمر و قصد امتثاله فحسب- لم 
تترتب ثمره على التكلم فى ان الصلاه فى محل الكلام أدائيه 
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( مسأله )»١‏ وقت نافله الظهر من الزوال الى الذراع )١(‏ و العصر سبعى الشاخص و أربعه أسباعه؛ بل الى آخر وقت أجزاء 
الفريضتين على الأ-قوىء و ان كان الأولى بعد الذراع تقديم الظهر و بعد الذراعين تقديم العصر و الإتيان بالنافلتين بعد 
الفريضتين؛ فالحد أن الأوّلا-ن للأفضليه. و مع ذلك الأحوط بعد الذراع و الذراعين عدم التعرض لبنيه الأسداء و القضاء فى 
النافلتين. 


أو قضائيه بوجه و ان استظهرنا من الموثقه كونها أدائيه لمكان قوله (ع) فليتم الصلاه و قد جازت صلاته. فإن الصلاه المتصله 
بالضمير الراجع الى المصلى المذكور فى الموثقه انما هى الصلاه المأمور بها فى الوقت و هى أدائيه كما ترى. 


فصل فى أوقات الرواتب 
وقت نافله الظهرين 
اشاره 


)١(‏ الأقوال فى المسأله ثلاثه: «أحدهاء: و لعله الأشهر أو المشهور عند الأصحاب «قدهم» أن وقت نافله الظهر من الزوال الى 
الذراع كما أن وقت نافله 


العصر الى الذراعين و لا بد بعد الذراع و الذراعين من تركك النافله و البدأه بالفريضه و «ثانيهما): ما اختاره الماتن و قواه من 


امتداد وقت النافله بامتداد وقت الإجزاء للفريضه أعنى امتداده الى الغروب 
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و«ثالثها»: و هو القول الوسط بين القولين المتقدمين أن وقت نافله الظهر من الزوال الى المثل و وقت نافله العصر الى المثلين و 
و 1 من تلكك الأقوال هو القول المنسوب إلى الأخلون تارمو :الى المشهور «أخرى» و قد استدل عليه بجمله من الروايات 
المعتبره: 

«منها): صحيحه زراره حيث ورد فى ذيلها: أ تدرى لم جعل الذراع و الذراعان؟ قلت: لم جعل ذلكك؟ قال: لمكان النافله» لكك 
أ ناتسفل مق زؤال الشمس الى أن يمضى ذراعء فإذا بلغ فيئكك ذراعا من الزوال بدأت؟ بالفريضه و تركت النافله .. .)١١‏ 

و «منها»: عده من الروايات و هى موثقات بأجمعها لوقوع حسن ابن محمد بن سماعه فى طريقها 7. 


1 
و «منها»: موثقه عمار عن أبى عبد الله (ع) (فى حديث). 


فان مضى قدمان قبل أن يصلى ركعه بدأ بالأولى و لم يصل الزوال إلا بعد ذلكك و للرجل أن يصلى من نوافل الأولى (العصر) 
بين الأولى الى أن تمضى أربعه أقدام فإن مضت الأربعه أقدام و لم يصل من النوافل شيئا فلا يصلى النوافل .. *8. 


و«منها»: غير ذلكك من الروايات ظاهره الدلاله» بل الصريحه فى المدعى. 


واأشكة ل للقوال الدمطا عسهة ززاوة اقلم ١‏ نف جك وود فى صد وهاه إن جدائمل 


طتكن:رسول :الله (م) كان قافدو كان إذا تصن 


)١(‏ المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(©) المرويه فى ب 5٠‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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منه ذراع صلى الظهر و إذا مضى منه ذراعان صلى العصر .. )١١‏ بدعوى أن المراد بالقامه هو الذراع كما فى جمله من النصوص 
فيحمل الذراع فى الصحيحه و غيرها من الروايات على المثل كما يحمل الذراعان على المثلين فتصير الأخبار المتقدمه- حينئذ- 
دليلا على القول الوسط دون القول الأول المتقدم المنسوب الى المشهور. 


و يردّه «أولا: انه لم يثبت أن المراد بالذراع متى ما أطلق هو القامه و المثل» كما لم يثبت أن المراد بالقامه متى ما أطلقت هو 


الذراع. 


و «ثانيا»: ان حمل الذراع فى الصحيحه على القامه و المثل خلاف الظاهر بلا ريب بل لعل الصحيحه صريحه بخلافه؛ و الوجه فيه 
ان الذراع و ان كان مطلقا فى صدر الروايه» و لدعوى أن المراد به المثل و القامه مجال- و إن كانت بعيده و خلاف الظاهر- 
كما عرفت إلا أن قوله (ع) ان حائط مسجد رسول الله (ص) كان قامه و كان إذا مضى منه ذراع صلى الظهر .. كالصريح فى أن 
المراد بالذراع ليس هو القامه و المثل» حيث أن قوله «مضى منه؛ ظاهر بل صريح فى التبعيض بمعنى أن الذراع بعض مقدار 
الحائط لا انه نفسه فيكون الذراع فى مقابل القامه لا أنه بمعناها كما لا يخفى. 


و «ثالثا»: لو أغمضنا عن ذلكك فقوله فى ذيل الصحيحه: فإذا بلغ فيئكك ذراعا من الزوال بدأت بالفريضه و تركت النافله 


.. أصرح من سابقه و لا يقبل الحمل على القامه و المثل أبداء لأ-نه كالصريح فى أن المراد بالذراع فيه هو الذراع بالمعنى 
المتعارف دون المثل و القامه» حيث جعل (ع) الشاخص نفس المكلف و شخصه و جعل المدار على الفى ء الحاصل 


(1) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١»‏ ص: 6" 


منه حيث قال: إذا بلغ فيئكك ذراعاء إذا فالذراع فى مقابل القامه و المثل لا انه بمعناهما فلا يصح حمله عليهما ابدا فهذا الاستدلال 
ساقط. 

وعن الشهيد فى روض الجنان الاستدلال على ذلكك بأن المنقول من فعل النبى (ص) و الأثمه (ع) بل و كذا غيرهم من السلف 
فعل النافله متصله بالفريضه و لم يكونوا يصلون النافله فى وقت- كالذراع و الذراعين- و الفريضه فى وقت آخر- كالمثل و 
المقلية . 

وحيث انا علمنا من الخارج أن وقت الفريضه هو المثل و المثلا-ن فلا مناص من أن يحدد النافله أيضا بذلك تحفظا على 
التواصل بين فعل النافله و الفريضه» ففعلهم (ع) حجه قاطعه على اتساع الوقت الى أن يبلغ الظل مثلكك أو مثليكك. 

و يدفعه: «أولا: أنه لم يثبت كونهم (ع) آتين بالنافله متصله بالفريضه و لم يقم على ذلكك أى دليل» و من المحتمل انه (ص) 
كان يصلى النافله فى داره- عند الذراع أو الذراعين- و يخرج الى الفريضه بعد ذلكك- عند المثل أو المثلين- و لم نحرز انهم 
كانوا يواصلون النوافل بالفرائض لأنه ليس بأمر واضح فى نفسه و لم يوضّح من قبل المستدل بإقامه الدليل عليه. 


و اثانيا»: ان ما ادعى فى المقام من امتداد وقت النافله إلى المثل و المثلين خلاف ما ورد التصريح به 


فى عده من الروايات و منها صحيحه زراره المتقدمه حتى على تقدير تسليم انه (ص) كان يوصل النافله بالفريضه و ذلكك 
للتصريح فى تلكك الروايات بأنه (ص) كان يصلى الظهر عند بلوغ الفى ء ذراعا و العصر عند بلوغه ذراعين» و قد ورد فى تلكك 
الصحيحه ما هذا لفظه. و كان إذا مضى منه ذراع صلى الظهرء و إذا مضى منه ذراعان صلى العصر فلا بد- على تقدير تسليم 
دعوى الاتصال- أن نحدد وقت 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.‏ ص: 60" 


النافله بالذراع و الذراعين لأنهما وقت إتيانه (ص) بالفريضه دون المثل و المثلين. 


إذافمن أبق نثيتث انتداه الوقت الى المل و المتليق؟ 


وقد يستدل على ذلكك بالإطلاقات. و ما توهم إطلاقها من الروايات على طائفتين: 


«إحداهما): الأخبار الوارده فى أن نافله الظهر ثمان ركعات قبلها و نافله العصر أيضا ثمان ركعات قبلهاء أو انها أربع ركعات بعد 
الظهر و اربع ركعات قبل العصر على اختلاف ألسنتها 00١١‏ فإنها مطلقه و لم تقيد فيها النافله بالذراع و الذراعين» و مقتضى 
إطلاقاتها جواز الإتيان بها الى المثل و المثلين. 


واثانعيساه: الزوانات الداله علق ان النافلة لوقك معن لواو انها هراكبان ركعات إنرعا يد الدكلق أن شاء اط رلياو اناشاء 
قصرها و انه إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين و لا يمنعكك عنهما إلا سبحتككء ففيما روى منصور بن حازم و حارث 
بن المغيره و غيرهما قالوا: كنا نقيس الشمس بالمدينه بالذراع فقال أبو عبد اللّه (ع) الا أنبتكم 


بابين من هذا. إذا زالث الشمس فقد دخل وقت الظهرء الا أن بين يديها سبحه و ذلك إليكك ان شعت طولت:و ان شئت قصرت 


«"') و نظيرها غيرها من الروايات. 


)١(‏ راجع ب 1 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب ١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١‏ ص: 2ع" 


وامقتذ عدم التقييد فيها بالذراع والذراعين جواز الاتيان بالنوافل الى المثل و المثلين. 
و هذا الاستدلال ضعيف غايته و ذلكك: 
وأما أولا»: فلان المطلقات المذكوره ليست بصدد بيان وقت النافله: 


أما الطائفه الأولى: فلأجل أنها انما وردت لبيان أعداد الصلوات من الفرائض و النوافل و ان مجموعهما يبلغ خمسين أو إحدى و 
خمسين ركعه فثمان للظهر قبلهاء و ثمان للعصر كذلكك,ء و اربع للمغرب و هكذا. و أما أن أوقات النوافل تمتد الى أى زمان 
فليست المطلقات بصدد بيانه. 


نعم تدلنا هذه الروايات على أن النوافل لا بد من ان تقع قبل الفريضه أو بعدها لأنها من جهه قبليه النوافل أو بعديتها عن الفرائض 
بصدد البيان. 

و أما الطائفه الثانيه: فلأجل أنها إنما وردت لبيان وقت الفريضه و ان وقتها غير محدد بشىء بعد تحقق الزوال إلا بالسبحه سواء أ 
و«أما ثانيا»: فلأنها لو كانت مطلقه من تلكك الجهه و كانت ناظره إلى بيان وقت النافله لدلت على القول الثانى أعنى امتداد وقت 
النافله إلى الغروب و ذلكك لمكان إطلاقها فإن مقتضاه عدم تقييد النافله بالمثل و المثلين و امتداد وقتها بامتداد وقت الإجزاء 
للفريضه فبأى وجه يمكننا تقييدها بالمثل و المثلين كما ادعى. 


و«أما ثالثا»: فلانا لو تنازلنا عن 


ذلك و بنينا على إطلاقها فلا مناص من ان نرفع اليد عن إطلاقها و نقيدها بما ورد فى جمله من الروايات من تحديد وقت النافله 


بالذراع و الذراعين كما فى صحيحه زراره و غيرها حملا 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: /861" 


للمطلق على المقيد فلا يسعنا حينئذ دعوى دلالتها على امتداد وقت النافله إلى المثل و المثلين ابدا فهذا القول أيضا ضعيف. 


ثم إن بما سردناه يظهر بطلان القول الثانى أيضا أعنى ما ذهب اليه الماتن من امتداد وقت النافله إلى الغروب حيث استدلوا عليه 
بإطلاق الروايات بالتقريب المتقدم فى الاستدلال على امتداد وقت النافله إلى المثل و المثلين و الجواب عنه هو الجواب من عدم 
كونها بصدد البيان من تلكك الناحيه تم على تقدير تسليم إطلاقها و كونها ناظره الى ذلكك فلا مناص من تقييدها بالصحيحه 
المتقدمه و غيرها مما دل على تحديد وقت النافله بالذراع و الذراعين إذا فالصحيح هو القول الأشهر أو المشهور. 


إن قانون حمل المطلق على المقيد و ان لم يجر فى المستحبات غير أن ذلكك فيما إذا ورد أمر آخر بالمقيد. 


و أما إذا أمر بالمطلق و نهى عن حصه خاصه من حصصه أعنى المفيد- كما فى محل الكلام للمنع عن التنفل بعد الذراع و 
الذراعين مع الأمر بالفريضه بعدهما حيث قال (ع) و إذا بلغ فيتكك ذراعا من الزوال تركت النافله و بدأت بالفريضه- فلا مناص 
من تقبيد المطلق بالمقيد- على ما بيناه فى محله- لعدم اجتماع الأمر بالمطلق مع النهى عن المقيد. و مما دلنا- صريحا- على 
لزوم التقييد فى المطلقات و أن لنوافل الظهرين وقتا معينا و هو الذراع و الذراعان موثقه إسماعيل الجعفى عن أبى 


جعفر (ع) قال: أ تدرى لم جعل الذراع 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 7 


والذراعان؟ قال: قلت لم؟ قال: لمكان الفريضه لثلا يؤخذ من وقت هذه و يدخل فى وقت هذه .)١١‏ 


فإنها دلت- بصراحتها- على أن لنوافل الظهرين وقتا معينا و هو الذراع و الذراعان وان وقتها يخرج بعدهما و يدخل وقت 
الفريضه و اليه أشار بقوله (ع) لثئلا يؤخذ من وقت هذه و يدخل فى وقت هذه و معه لا مناص من أن تجعل هذه الروايه و غيرها 
مما دل على ذلكك مقيده للمطلقات المتقدمه كما قدمناه و الروايه موثقه. فان إسماعيل الجعفى على ما بيناه سابقا ثقه كما ان 


الميثمى هو يعقوب بن شعيب الثقه سنبين الوجه فى ذلكك فى آخر هذا الجزء من الكتاب إن شاء اللّه. 


وقد يستدل غلئ هذا القول بما ورد امن أن النافلهة هديه و انها متى ما أتى بها قبلت سواء قدمتها أو أخرتها 9 لأنها تدل على 
جواز الإتيان بالنوافل الى آخر وقت الفريضه. 

و يرد الاستدلال بها أن هذه الروايات كما تدلنا على جواز تأخير النافله كذلكك تدلنا على جواز تقديمها عن الزوال» و لازم 
الاستدلال بها فى المقام هو الالتزام بأن النوافل ليس لها وقت مقرر فى الشريعه المقدسه و انه موسع على نحو يجوز الإتيان بها 
قبل الزوال و هذا مما لا يمكن الالتزام به. فالاستدلال بها على التوسعه فى أوقات النوافل مما لا مجال له. 


نعم تدلنا هذه الروايه على جواز الإتيان بالنوافل قبل الوقت المقرر لها و بعده لأنها هديه و هو أمر آخر غير التوسعه فى أوقاتها 
كما لا يخفى. 


)١(‏ المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من 


المسنائل: 
(0) المرويه فى ب / من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١»‏ ص: 89" 


إتيانهما بعده» لكن الأقوى جوازه فيهما خصوصا فى الصوره المذكوره. 


)١(‏ بعد ما عرفت من أن لنوافل الظهرين أوقاتا معينه يقع الكلاسم فى أنها هل يجوز أن تؤخر عن أوقاتها أو تقدم عنها أو لا 


يجوز؟ 


أما بالإضافه إلى تأخيرها عن أوقاتها فلا ينبغى التردد فى جوازه و ذلكك للأخبار الداله على جواز قضاء النوافل النهاريه بالليل أو 
اللبلية بالتهان:15) و أذني هقيرف الأنه السار كه وهو الذى كعل اليل 13لا خلفة لعق أناث أن يد كر أو الاق شكور) 101 


فيستفاد من تلكك الروايات ان قضاء النوافل كقضاء الفرائض مشروع فى الشريعه المقدسه غير ان القضاء واجب فى الفرائض» و 
مندوب فى النوافل ثم ان غرضنا انما هو إثبات المشروعيه و جواز الإتيان بالنوافل بعد أوقاتها- فى الجمله- و أما جوازه و 
مشروعيته حتى قبل الإتيان بصلاه العصر أو عدمهما لانه من التطوع فى وقت الفريضه- و لا كلام فى عدم مشروعيته فى الصيام» 
للضي صر كدري دن و زوم رواحي وكوي اكاك ووو كلد وافورو ار لومي كبر كابداتي تله اا 
الله. 


و أما بالإضافه إلى تقديمها عن وقتها أعنى الزوال كما هو محل الكلام فالمشهور عدم جوازه و ذهب الشيخ «قده» الى جوار 
تقديمها لمن علم من حاله أنه سيشتغل بما يمنعه من الإتيان بها فى أوقاتها و مال جمع من متأخر 


)١(‏ راجع ب 01 من أبواب المواقيت 


من الوسائل. 


.61 :10 الفرقان:‎ )١( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ل هارا 


المتأخرين إلى جواز تقديمها مطلقا و منشأ الخلااف فى المسأله هو اختلااف الأخبار الوارده فى المقام» و قد دلت جمله من 
الروايات على أن صلاه التطوع بمنزله الهديه ان شئت قدمتها وان شئت أخرتهاء و أكثر الروايات و ان كانت ضعيفه السند 0١‏ الا 
انها مشتمله على بعض الصحاح أيضا. 


لا 
«منها): صحيحه محمد بن عذافر أو حسلته- باعتبار إبراهيم بن هاشم - قال: قال أبو عبد الله (ع2 صلاه التطوع بمنزله الهديه متى 


ما أتى بها قبلت فقدم منها ما شئت و أخر منها ما شئت .)١١‏ 


لا 


ركعات إذا كانت الشمس فى مثل موضعها من صلاه العصر يعنى ارتفاع الضحى الأكبر و اعتد بها من الزوال «”. 


و «منها): غير ذلك من الروايات. 


و لكن الأصحاب «قدهم) ما عدى جماعه لم يلتزموا بالعمل بمضمونها فى تقديم النوافل على الزوال و هذا هو الصحيح و ذلك 
للاطمئنان بعدم بقاء الأخبار الداله على جواز تقديم النوافل على إطلاقها لتقيدها بما إذا اشتغل المكلف بما يمنعه من الإتيان 
بالنافله فى وقتها و يدلنا على ذلكك قوله (ع) 


0 
(1) كروايه القاسم بن الوليد الغسانى عن أبى عبد الله (ع) قال: 


قلت له جعلت فداكك صلاه النهار صلاه النوافل فى كم هى؟ قال ست عشره ركعه فى أى ساعات النهار شئت أن تصليها صليتها 
.. و مرسله على بن الحكم و فيها: 


إن شئت فى أوله و إن شئت فى وسطه وان شئت فى آخره. المرويه فى ب /”7 من أبواب المواقيت 


من الوسائل. 

(؟) المرويتان فى ب 77 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويتان فى ب 77 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١ء‏ ص: "8١‏ 


فى الصحيحه المتقدمه: فاصنع كما تصنع. 


حيث أن الظاهر انه جزاء للجمله الشرطيه المطويه فى الكلام لمكان «فاء؛ و معناه انكك إذا كنت كما وصفت مشتغلا بما يمنعكك 
عن النافله فى وقتها فاصنع كما تصنعء فتدلنا بمفهومها على عدم جواز التقديم لمن لم يكن له اشتغال بما يمنعه عن الإتيان بها 
فى وقتها. 


و يؤيد ذلك روايه يزيد (بريد) بن ضمره الليثى عن محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر (ع) عن الرجل يشتغل عن الزوال أ 
يعجل من أول النهار؟ قال: نعم إذا علم أنه يشتغل فيعجلها فى صدر النهار كلها .)١١‏ 


وهى وان كانت صريحه فى المدعى إلا أنها ضعيفه السند لجهاله ابن ضمره فلا تصلح إلا للتأييد بها. 


كما يؤكده ما علمناه خارجا من أن النبى (ص) و الوصى (ع) لم يكونا يصليان شيئا من الصلاه قبل الزوال فلو كان تقديم النوافل 
على الزوال أمرا سائغا لصدر ذلك منهما و لو مره واحده؛ و هذا مضافا الى أنه المعهود منهما عليهما السلام لدى الناس يستفاد 


من بعض الروايات أيضا: 


«منها): ما رواه عمر بن أذينه عن عده انهم سمعوا أبا جعفر (ع) يقول: كان أمير المؤمنين عليه السّ.لام لا يصلى من النهار شيئا 
حتى تزول الشمسء ولا من الليل بعد ما صلى العشاء الآخره حتى ينتصف الليل .)2١‏ 


و هى واضحه الدلاله على المدعى كما انها صحيحه من حيث السند أو حسنه باعتبار إبراهيم بن هاشم حيث أن ضمير عنه فى 
الوسائل عائد إليه 


)١(‏ المرويه فى ب /ا" 


من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(0) المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه 3 ص: لدذكرا 


(مسأله ") نافله يوم الجمعه عشرون ركعه )١(‏ و الأولى تفريقها بأن يأتى ستا عند انبساط الشمسء و ستا عند ارتفاعها و ستا قبل 
الزوال» و ركعتين عنده. 


و تأخير هذه الروايه عن روايه محمد بن يحيى فى الوسائل انما صدر من باب الاشتباه و اللازم ذكرها متقدمه عليها كما لا يخفى 
فراجع الوسائل 2١١‏ و الكافى ؟) حتى يتضح الحال. 

: ا 
و «منها/: ما رواه زراره عن أبى جعفر (ع) قال: سمعته يقول كان رسول الله (ص) لا يصلى من النهار شيئا حتى تزول الشمسء 
فإذا زال النهار قدر نصف إصبع صلى ثمانى ركعات (33). 


و هذه الروايه فى سندها موسى بن بكر وهو لم يوثق» و مقتضى هذه الروايات عدم جواز تقديم النافله عن وقتها إلا بالإضافه 
الى من علم اشتغاله يشغل يمنعه عن الإتيان بها فى وقتهاء فإنه لا مانع له من تقديمها على وقتها حسب ما دلت عليه الروايه 
المتقدمه. 


وقت نافله يوم الجمعه 


)١(‏ ما قدمناه فى التعليقه المتقدمه انما هو بالإضافه إلى نوافل الظهرين فى غير يوم الجمعه و أما بالإضافه إلى نوافل يوم الجمعه 
فقد تقدم الكلام عليها فى الجمله و أشرنا الى أن الأخبار الوارده فيها مختلفه. فان فى بعضها 


)١(‏ ب ©” من أبواب المواقيت من الوسائل. 

() الجزء الثالث ص 784 من الطبع الحديث. 

(*) ب 6” من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١»‏ ص: 17" 


(مسأله ؟) وقت نافله المغرب من حين الفراغ من الفريضه إلى زوال الحمره المغربيه .)١(‏ 


أن المكلف يصلى ست عشره ركعه قبل العصر )١١‏ و 


فى بعضها الآدخر: انه يصلى ست ركعات قبل الزوال و ركعتين عند الزوال و ثمانى ركعات بعد الفريضه 27١‏ و فى ثالث: ست 
الجمعه 3 الى غير ذلكك من الأنحاء الوارده فى الروايات. 


و نتيجه اختلاف الروايات أن المكلف يتخير بين تقديم النوافل على الوقت- يوم الجمعه- و تأخيرها عنه» و قد ورد فى بعضها ان 
المراد بالركعتين عند الزوال هو الإتيان بهما فى وقت يترقب فيه الزوال أعنى الشكك فى تحققه و أما مع العلم بتحققه فلا بد من 
الإتيان بالفريضه دون الركعتين. 


وقت نافله المغرب 


)١(‏ لا كلام ولا خلاف فى أن نافله المغرب مبدؤها بعد فريضته. و انما الكلام فيها بحسب المنتهى» و المشهور أن منتهى وقتها 
زوال الحمره المغربيه» و دخول وقت الفضيله لصلاه العشاء؛ بل ادعى عليه الإجماع فى كلمات بعضهمء و عن الشهيد فى 
الذكرى و الدروس امتداد وقتها بامنداد وقت الفريضه الى أن يتضيق وقت العشاءء لأنها تابعه لها كالوتيره» و ان كان الأفضل 
المبادره إليهاء و اليه مال صاحب المداركك و استجوده كاشف اللثام. 


)١1(‏ المرويات فى ب ١١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(؟) المرويات فى ب ١١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
(*) المرويات فى ب ١١‏ من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 0*5" 


الذراعان؟ قلت لم؟ قال لمكان الفريضه. لثلا يؤخذ من وقت هذه و يدخل فى 


وقت هذه )١١‏ و من هنا قوى هؤلاء امتداد وقتها الى أن يتضيق وقت الفريضه. 
وقد استدل للمشهور - كما فى الجواهر - بوجوه: 


«الأول): أن المعهود من النبى (ص) انه كان يصلى نافله المغرب بعد الإتيان بالفريضه. ثم لا يصلى شيئا حتى يسقط الشفق. فإذا 
سقط صلى العشاء الآخره. 


و«يرده»: أن فعله (ص) لو سلمنا ثبوته- لا يدلنا بوجه على أن الإتيان بنافله المغرب بعد زوال الحمره المغربيه قضاء و لعله (ص) 
انما كان بأتى بها بعد فريضه المغربء لأنه أفضل أو أحد أفراد المستحب هذا إن أريد من معهوديه فعله (ص) إتيانه بها قبل 
زوال الحمره. 


و أما لو أريد بها انه (ص) كان إذا لم يأت بالنافله قبل زوال الحمره لم يكن يأت بها الا قضاء فهو دعوى لا طريق لنا إلى إثباتها- 


يوحةه. 


«الثانى): أن المنساق و المنصرف اليه من الأخباق الوارده فى الإتيان بأربع ركعات بعد صلاه المغرب انما هو إتيانها بعد المغرب 
وقبل زوال الحمره المغربيه. 


لانصراف الأخبار الى كون النافله واقعه قبل زوال الحمره بل مقتضى الإطلاق مع الاهتمام 


(1) المرويه فى ب من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: إخزدكرا 


الكثير بها بقوله (ع) لا يدعهن فى سفر و لا حضر ١١‏ جواز الإتيان بها حتى بعد زوال الحمره؛ فلو أخر صلاه المغرب الى آخر 
وقت الفضيله لم يكن أى مانع من الإتيان بنافلتها بعدها. 


«الثالث)»: أن وقت المغرب مضيق و انه يخرج بذهاب الحمره على ما نص عليه فى جمله من الروايات فإذا كانت فريضه الوقت 


مضيقه فنافلتها أولى بأن تكون كذلكك فهى كالفريضه يخرج وقتها بذهاب الحمره. 


و فيه: أن المراد بأنها مضيقه الوقت ليس هو الضيق الحقيقى و خروج وقتها بذهاب الحمره المغربيه جزماء لأ-ن فوات صلاه 
المغرب و انقضاء وقتها بذلك مما لم يلتزم به هو (قده) و لا يمكننا الا-لتزام به فلا مناص من حمل الضيق فيها على الضيق 
التنزيلى و بالعنايه باعتبار أن الإتيان بها فى أول وقتها أفضلء و خروج وقت الفضيله بذهاب الحمره. 


و الإتيان بها بعد خروج وقت الفضيله كالعدم, و كأنها ليست بصلاه المغرب لمرجوحيتها بالنسبه إلى الصلاه قبل ذهاب الحمره» 
ولا مانع من الاللتزام بذلكك فى وقت النافله أيضا بأن يقال: ان الأفضل ان يؤتى بها قبل ذهاب الحمره المغربيه و ان الإتيان بها 
بعدذه مرجوح. لا انها موقته بذلكك و تكون قضاء بعد ذهاب الحمره. 


على انه أى تلازم بين الضيق فى وقت الفريضه؛ و الضيق فى وقت النافله» لأنه من المحتمل ان تكون الفريضه مضيقه لاهميتها و 
لا يكون التطوع كذلك لإطلاق أدلته» و عدم كونه موردا للاهتمام» فللمكلف أن يأتى به قبل زوال الحمره و بعدها. هذا كله 


فيما إذا حملنا الضيق على الضيق من جهه آخر الوقت. 


)١(‏ راجع ب 76 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 0 


و أما على ما بيناه من أن معنى كونها مضيقه انها مضيقه من جهه أول الوقتء بمعنى انها ليست بمسبوقه بالنافله بخلاف بقيه 
الفرائض» لأنها موسعه من تلكك الجهه و مسبوقه بالنافله فلا بد من الإتيان بالمغرب عند دخول وقتها من غير انتظار و تأخير 
للنافله» فلا يمكن الاستدلال بكون المغرب مضيقه الوقت على 


أن نافلتها موقته بذهاب الحمره و انها تكون قضاء بعده أبدا و هذا ظاهر. 


وقد استدل المحقق على ذلكك فى المعتبر بالأخبار الوارده فى النهى عن التطوع فى وقت الفريضه فإن الإتيان بنافله المغرب بعد 
ذهاب الحمره كذلكك لانه وقت فضيله العشاء. 

نعم لا مانع من أن تتقدم على ذهاب الحمره؛ لأنه وان كان أيضا كذلك بمعنى انه وقت فريضه العشاء لدخول وقتها من أول 
المغرب. فتكون النافله حينئذ من التطوع فى وقت الفريضه. 

إلا أن الروايات الوارده فى أفضليه تأخير العشاء عن ذهاب الحمره و مرجوحيه تقديمها على ذهابها تدلنا على جواز التطوع قبل 
ذهاب الحمره المغربيه» و ذلكك لأسن تلكك الروايات الآمره بتأخير العشاء تدلنا على انه ليس هناكك أمر فعلى متعلق بإتيانها قبل 
ذهاب الحمره و ان كان يجوز الإتيان بها حينئذ كما عرفت. و لا مانع معه من الأمر بالتطوع بوجه. 

و هذا بخلاف ما بعد ذهاب الحمره لوجود الأمر الفعلى بإتيان الفريضه- وقتئذ- و معه كيف يصح الأمر بالاتيان بنافلتها لانه من 
التطوع فى وقت الفريضه. 

و فيه: ان ما ذكره (قده) وان كان أحسن ما استدل به فى المقام إلا انه انما يتم فيما لو قلنا بحرمه التطوع فى وقت الفريضه. و أما 
بناء على 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ا 


جوازه و مرجوحيته فلات فإن الإتيان بالنافله جائز و مرجوح- على ذلكك- و المرجوحيه أمر و كونها موقته بذهاب الحمره أمر 
آخر. 

بل لا يتم الاستدلال بها حتى على القول بحرمه التطوع فى وقت الفريضه أو بناء على أن النهى و ان كان تنزيهيا- على الفرض- 
إلا أنه كالتحريمى مقيد لإطلاقات النافله. و ذلكك لأن الكلام انما هو فى 


أن النافله- فى نفسها و طبعها- هل ينتهى وقتها بذهاب الحمره المغربيه أو انه يمتد الى آخر وقت الفريضه؟ 


و أماعدم جواز تأخيرها عن ذهاب الحمره بالعنوان الثانوى و العرضى ككونها من التطوع فى وقت الفريضه و مزاحمه لها فهو 
خارج عن محل الكلا-م لوضوح ان المنع عنها بالعنوان الثانوى أمر آخر لا ربط له بالمقام و تظهر الثمره فيما لو استحب تأخير 
الفريضه عن أول وقتها كما فى انتظار الجماعه أو إتمام الأذان و نحوهماء لأنه أمر راجح و مأمور به فإذا فرضنا أن الفصل بين 
ذهاب الحمره و انعقاد الجماعه بمقدار يتمكن فيه المكلف من الإتيان بالنافله- لأن وقت الفريضه- فى الجماعه- انما هو قول 
المقيم «قد قامت الصلاه» جاز على ما ذكرناه الإتيان فيه بالنافله أداء لعدم خروج وقتها بذهاب الحمره» حتى بناء على حرمه 
التطوع فى وقت الفريضه فالمتحصل انه لا مانع من التطوع قبل قول المقيم «قد قامت الصلاه) فلا ملازمه بين ذهاب الحمره و 
التطوع فى وقت الفريضه. فإذا فرضنا أن المكلف لا يأتى بالفريضه لمانع جاز الإتيان حينئذ بالنافله. 


فالإنصاف أن الأخبار المانعه عن التطوع فى وقت الفريضه غير مستلزمه للتقييد فى المطلقات. 
و قد يستدل عليه بالأخبار الوارده فى أن المفيض من عرفات إذا صلى 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه 3 ص: كنا 


المغذب بالمزدلفه يؤخر النافله الى ما بعد العشاء .)١(‏ 


فإن الأأمر بتأخير النافله يدلنا على انقضاء وقت نافله المغرب بعد صلاه العشاء أى بعد ذهاب الحمره و دخول وقت الفضيله 
للعشاء؛ و إلا لم يكن معنى لتأخير النافله إلى ما بعد العشاء لأنها بعد فريضه العشاء أيضا واقعه فى وقتها. 


وفيه: ان الأخبار المستدل بها لا دلاله 


لها على أن نافله المغرب موقته بذهاب الحمره بحيث لو أخرت عن ذلكك كانث قضاء و لعل الأمر بتأخيرها إلى ما بعد العشاء 
مستند إلى النهى عن التطوع فى وقت الفريضه» فإن الغالب وصول الحاج إلى المزدلفه بعد ذهاب الحمره المغربيه حيث أن 
المسافه بين المزدلفه و عرفات فرسخان و طى تلكك المسافه بعد الغروبء و الوصول إلى المزدلفه قبل ذهاب الحمره أمر غير 
متيسر- غالبا- و من المعلوم ان بذهاب الحمره يدخل وقت الفضيله لصلاه العشاءء فتكون النافله حينئذ من التطوع فى وقت 
الفريضه. 

1 
والذى يدلنا على ذلك صريحا صحيحه أبان بن تغلب قال: صليت خلف أبى عبد الله (ع) المغرب بالمزدلفه فقام فصلى 


المغرب ثم صلى العشاء الآخره و لم يركع فيما بينهماء ثم صليت خلفه بعد ذلكك سنه فلما صلى المغرب قام فتنفل بأربع ركعات 
7١‏ 


لأنها كالصريح فى عدم فوات النافله بذهاب الحمره؛ نعم لا بد من حمل ذلك منه (ع) على ما إذا منعه عن الإتيان بالفريضه 
وقتئذ مانع كانتظار الجماعه و نحوه؛ للنهى عن التطوع فى وقت الفريضه؛ و المتحصل أن ما ذهب اليه المشهور فى المسأله من 
توقيت نافله المغرب بما قبل ذهاب الحمره 


)١(‏ راجع ب * من أبواب الوقوف بالمشعر من الوسائل. 
(0) راجع ب * من أبواب الوقوف بالمشعر من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 709 


(مسأله 0) وقت نافله العشاء و هى الوتيره يمتد بامتداد وقتها .)١(‏ 


المغربيه مما لم يقم عليه دليل و المتبع هو المطلقات المقتضيه لامتداد.وقتها إلى آخر.وقت الفريضه» كما ذهب اليه الشهيد و 


وقت نافله العشاء 


(1) لا شبهه فى أن مبدأ 


وقت الوتيره انما هو الفراغ عن فريضه العشاء على ما نطقت به الروايات الوارده فى نافلتها فقد دلت على انها ركعتان بعد العشاء 
الآخره 2١١‏ و فى بعضها: ركعتان بعد العتمه جالسا تعدان بركعه و هو قائم أو ركعتان بعد العشاء من قعود تعدان بركعه من قيام 


9" الى غير ذلكك من الروايات. 


و إنما الكلام فى وقتها بحسب المنتهى و انه هل يمتد بامتداد وقت الفريضه أعنى طلوع الفجر أو منتصف الليل على الخلاف فى 


المعروف امتداد وقتها بامتداد وقت الفريضه. إلا أنه لم يدل عليه نص صريح: نعم يمكن أن اتدل عله بالأشار الؤاودة ف أن 


من يؤمن باللّه و اليوم الآخر لا يبيتن إلا بوتر 2*0 و قد فسر الوتر فى نفس تلكك 


)١(‏ المرويتان فى ب ١1١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ١1"‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(*) راجع ب 79 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 72٠‏ 


الروايات بالركعتين اللتين يؤتى بهما بعد العشاء الآخرهء فإن المستفاد منها أن آخر وقت الوتيره صدق البيتوته» فمتى صدق انه 
بات فقد انقضى وقتهماء و الغالب فى البيتوته وقوعها قبل الانتصاف. لأمن الناس- على الأغلب- انما يبدءون بالمنام قبل 
الانتصافء و الروايات الوارده فى المقام و إن كانت مطلقه و غير مقيده بكون البيتوته بعد الانتصاف أو قبله إلا أنها غير قابله 
الحمل على البيتوته بعد الانتصاف لأنها قليله نادره و لا يمكن حمل المطلق على الفرد النادر بل لا بد من حملها على ما هو 
الغالب من البيتوته قبل الانتتصافء. بحيث لو تركك الوتيره 


و نام قبل الانتصاف ثم استيقظ فى منتصف الليل أو بعده صدق انه قد بات من غير وتر. 
فحيث تصدق البيتوته بالاتتصاف فتدلنا الروايات المذكوره على أن آخر وقت الوتيره هو انتصاف الليل و غسقه. 
ا 
و مما يشهد على ما ذكرناه من صدق البيتوته و تحققها قبل الانتصاف ما دل على أن زائر بيت الله الحرام يجب عليه البيتوته فى 
منى إلى نصف الليل "١١‏ لدلالته على أن المكلف إذا بقى فى منى الى انتصاف الليل كفى ذلكك فى صدق البيتوته فى حقه. 


و يدلنا على ذلكك أيضا ما دل من الروايات «7) على أن الوتيره بدل الوتر وان تشريع هذه الصلاه انما هو لأجل أن المكلف قد 
لا يستيقظ من نومه لصلاه الليل فتفوته صلاه الوتر و معه تقع الوتيره بدلا عنها فمن أنى 


)١(‏ راجع ب ١‏ من أبواب العود إلى منى و رمى الجمار و المبيت و النقر من الوسائل. 
(؟) راجع ب 79 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها وب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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و الاولى كونها عقيبها من غير فصل معتد به )١(‏ و إذا أراد 


بها فكأنما أتى بصلاه الوتر فى وقتها و من هنا سميت بالوتيره. 


و من الظاهر أن وقت صلاه الليل بعد الانتصاف إذ لا تشرع قبله اللهم إلا لعذر كالسفر و غيره مما يأتى عليه الكلام فى محله ان 
شاء الله- و المتعين وقتئذ هو الوتر أعنى المبدل منه دون البدل الذى هو الوتيره لوضوح ان مع التمكن من الإتيان بنفسها لا تصل 
النوبه إلى بدلها و بهذا يتضح ظرف البدل و أن وقته ما قبل الانتتصاف كما أن وقت 


المبدل منه بعد الانتصاف فالمتحصل ان وقت البدل و الوتيره يمتد إلى نصف الليل. 


)١(‏ ذكر صاحب الجواهر «قده؛ انه قد يقال بالبعديه العرفيه بمعنى ان الوتيره يعتبر الإتيان بها بعد العشاء الآخره بما لا يخرج عن 
مسمى البعديه العرفيه» فلا يجوز - مثلا- الإتيان بالوتيره قريبا من نصف الليل أو طلوع الفجر مع الإتيان بالعشاء فى أول وقتها هذا. 


ولا يخفى أن اعتبار البعديه العرفيه لم يقم عليه دليل» لأن ما ذكره «قده؛ و ان أمكن الاستدلال عليه بما ورد فى بعض الروايات 
كقوله (ع) لاء غير انى أصلى بعدها ركعتين ١١‏ أو قوله: فإذا صليت صليت ركعتين و أنا جالس »"2١‏ أو غيرهما من الروايات 
الوارده فى المقام إلا أن المستفاد مما ورد فى استحبابها و دل على أن المؤمن لا يبيت إلا بوتر. كما تقدم عدم اعتبار الوصل فى 
استحبابهاء و إنما الغرض أن لا يبيت المكلف إلا بوتر بأن يصلى الوتيره فينام» و يصدق أنه نام عن وتر» و بات عنه و قد عرفت 
أن البيتوته تتحقق الى الانتصاف فلا يعتبر 


)١(‏ المرويتان فى ب 737 و 79 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 737 و 79 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
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فَعْل تشقن الصلوات المتوظفه ف :يعضن اللبالن دونك العقاء عدن الراق اخباتيهها 6 


الوصل بين الوتيره و العشاء. 


)١(‏ هذا وان ذكره جماعه من أصحابنا و قالوا انه إذا كانت هناك نوافل متعدده- كما فى ليالى شهر رمضان- جعل الوتيره 
خاتمتهاء إلا أن رجحانه لم يثبت بدليل. 


وما ورد فى روايه زراره .. و ليكن آخر صلاتكك 


وتر ليلتكك "١١‏ أجنبى عن الوتيره» فان المراد فيها بالوتر ليس هو الوتيره» بل الظاهر منه و لا سيما بملاحظه إضافته إلى ليلته وتر 
صلاه الليل فان وتر الليل هى وتر صلاته؛ و معناه انه يأتى بالوتر آخر الصلوات. 


وقد يوجه ذلكك: بأن المنساق من الأخبار الوارده فى أن من يؤمن باللّه و اليوم الآخر فلا يبيتن إلا بوتر )7١‏ أن الوقرة إلها يزثى 
بها قبل الإواء إلى الفراش للمنام إذا محل إتيانها قبل المنام فبالطبيعه تكون الوتيره آخر الصلوات إذ لو صلى بعدها صلاه غيرها 
لم يكن آتيا بالوتيره قبل المنام. 


و يندفع: بأن قوله (ع) فلا يبيتن إلا بوتر كقوله لا صلاه إلا بطهور 3 إنما يدل على أن البيتوته لا بد و ان تكون مسبوقه بالوتيره» 
و أما كونها متصله بالنوم فلا يكاد يستفاد منه أبداء فالاتصال مما لم يقم عليه دليل» و مع ذلكك الأولى- و لو لأجل فتوى الأكابر 
و الأعلام- أن يجعل المكلف الوتيره خاتمه نوافله. 


)١(‏ المرويه فى ب 87 من أبواب بقيه الصلوات المندوبه من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب 79 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
() المرويه فى ب ١‏ من أبواب الوضوء من الوسائل. 
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(مسأله *) وقت نافله الصبح بين الفجر الأول و طلوع الحمره المشرقيه )١(‏ 
وقت نافله الفجر 


اشاره 


الفجر, و منهم السيد و الشيخ و المحقق و العلامه «قدهم) و قيل بل نسب الى المشهور أن أول وقتهما بعد الفراغ عن صلاه الليل 
والوتر. 


كما أن منتهى وقتهما 


يون الح البق قيهن هاه النشيوو بين الأضيحات :اقنسن .الله أسرارهم» و عن الشيخ و ابن الجنيد امتداده الى طلوع الفجر 
الثانى و اختاره صاحب الحدائق «قده» أيضا فالكلام فى المسأله «تاره» من حيث المبدء و «أخرى): من حيث المنتهى. 


مبدأ وقت الركعتين 


لا ينبغى الإشكال فى جواز الإتيان بركعتى الفجر قبل طلوع الفجر بدسهما فى صلاه الليل و ذلكك للأمر به فى صحيحه البزنطى 
قال: سألت الرضا (ع) عن ركعتى الفجر فقال: احشوا بهما صلاه الليل 2١١‏ و فى صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) بعد بيان أن 
ركعتى الفجر قبل الفجر انهما من صلاه الليل ثلاث عشره ركعه صلاه الليل .. «؟). 


)١(‏ المرويتان فى ب 2١٠‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 20 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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كما لا ينبغى التأمل فى جواز الإتيان بهما بعد طلوع الفجر أو قبل ظهور الحمره و ذلكك أيضا للنصوص «منها»: صحيحه على بن 
يقطين قال: سألت أبا الحسن (ع) عن الرجل لا يصلى الغداه حتى يسفر و تظهر الحمره؛ و لم يركع ركعتى الفجر أ يركعهما أو 


يؤخرهما؟ قال: يؤخرهما .)١١‏ 


حيث دلت دلالله ظاهره على أن جواز الإتيان بالركعتين قبل ظهور الحمره و الاسفرار و بعد طلوع الفجر كان من المرتكز فى 
ذهن السائل و أمرا مفروغا عنه عنده؛ و من هنا سأله (ع) عن جواز الإتيان بهما بعد ظهور الحمره و الاسفرار» حيث. قال: أ 
يركعهما أو يؤخرهما؟ فأمره الإمام (ع) بتأخيرهما عن صلاه الفجرء إذا فهاتان الصورتان مما لا اشكال فيه. و سيأتى تفصيل 
الكلام فيهما عند تعرض الماتن لهما ان شاء اللّه. 


و انما وقع الكلام 


و الاشكال فى جواز إتيانهما قبل طلوع الفجر من غير دس بان يقتصر على فعلهما مستقلتين قبل الفجر و لا يأتى بصلاه الليل 
أصلا أو يأتى بهما مع الفصل عنها بكثير. 


ظاهر كلمات المحددين للوقت بطلوع الفجر عدم جواز الإتيان بهما حينئذ. لأنه من الصلاه قبل الوقت و انما خرجنا عن ذلكك فى 
صوره الدس بالدليل كصحيحه البزنطى المتقدمه و نحوها. الا أن بعضهم قد صرح بالجواز و منهم صاحب الوسائل «قده). 


و الذى ينبغى أن يقال انه لم يقم أى دليل على مشروعيه الإتيان بركعتى الفجر قبل طلوعه مع الفصل الكثير ببنهما و بين صلاه 
الليل» و لا يكاد يمكن استفادتها من النصوص. فإن الصلاه المأتى بها بعد منتتصف الليل أو حينه كيف تسمى نافله الفجر؟! فان 
توصيفها بصلاه الليل- حينئذٌ- 


)١(‏ المرويه فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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السب و أولى من توصيفها بنافله الفجرء فمع تعلق الأ-مر بها بعنوان ركعتى الفجر كيف يسوغ للمتكلف أن يأتى بهما قبل الفجر 
بزمان. فلو كان مبدأ وقتهما هو انتصاف الليل أو أوله لم يناسبه التسميه بنافله الفجر أبدا. 


فهذه التسميه كافيه الدلاله على أن نافله الفجر لا بد أن تكون واقعه بعد طلوع الفجر أو معه أو قبله بقليل فالاتيان بها قبل الفجر 
بزمان مما لا دليل على جوازه. 


و يؤيده روايه محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر (ع) عن أول وقت رععتى الفجر فقال: سدس الليل الباقى 2١١‏ فإن سدامل 
الليل الباقى انما ينطبق على ما بين الطلوعين و مقدار قليل مما يقرب من طلوع الفجر بناء على ما بيناه من أن الليل اسم لما بين 


طلوعهاء إذا لا دليل على جواز الإتيان بنافله الصبح قبل طلوع الفجر بزمان طويل. 
ثم ان الروايه و ان كانت ضعيفه السند بمحمد بن حمزه بن بيضء إلا أنها صالحه للتأييد كما أشرنا اليه. 
و أما الإتيان بركعتى الفجر قبل طلوعه بزمان قريب فالظاهر جوازه للأمر به فى جمله من النصوص: 


«منها»: صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) قال: سألته عن ركعتى الفجر قبل الفجر أو بعد الفجر فقال: قبل الفجر انهما من صلاه 
الليل ثلادث عشره ركعه صلاه الليل» أ تريد أن تقايس؟ لو كان عليك من شهر رمضان أ كنت تطوع؟! إذا دخل عليك وقت 


الفريضه فابدا بالفريضه .)3١‏ 


و«منها): صحيحته الأخرى قال: قلت لأبى جعفر (ع2 الركعتان 


(1) المرويتان فى ب 20 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 20 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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اللتان قبل الغداه أين موضعهما؟ فقال: قبل طلوع الفجر فإذا طلع الفجر فقد دخل وقت الغداه .)١١‏ 
و «منها): غير ذلكك من الروايات. 


وهاتان الصحيحتان صريحتا الدلاله على أن وقت جواز الإتيان بالركعتين انما هو قبل الفجر. بل تدلان على أفضليتهما حينئذ 
لاندراجهما بعد الفجر فى التطوع فى وقت الفريضه. 


و بإزائهما صحيحتان قد اشملتا على الأمر باتيانهما بعد طلوع الفجر: 
:. 
«إحداهما»: صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج قال: قال أبو عبد الله- عليه السَّلام- صلهما بعد ما يطلع الفجر .7١‏ 


1 
و اثانيتهما»: صحيحه يعقوب بن سالم البزاز قال: قال أبو عبد الله عليه السّلام صلهما بعد الفجر و اقرأ فيهما فى الأولى قل يا أيها 
الكافرون و فى الثانيه قل هو اللّه أحد «37. 


إلا ان هاتين الصحيحتين لا تعارضان الصحيحتين المتقدمتين: 


وأما أولا»: فللان 0 الض مر فى 


قوله (ع) صلهما غير مذكور فى الصحيحتين, و لا انه معلوم بالقرينه» إذا فليس فى الصحيحتين» و لا فى غيرهما ما يدلنا على أن 
المراد بهما ركعتا الفجر. كما لم يقم دليل على ذلكك خارجا فليس هناكك إلا فهم الشيخ «قده) و غيره من أرباب الكتب» حيث 
فهموا منهما ذلك,. و اوردوهما فى باب النافله» إذا فمن المحتمل أن يكون المراد بهما نفس فريضه الفجر دون نافلتهاء و بهذا 
ترتفع المعارضه بينهما و بين الصحيحتين المتقدمتين. 


)١(‏ المرويه فى ب 20 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(") المرويتان فى ب 8١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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و«أما ثانيا»: فلانا لو سلمنا أن ضمير التثنيه يرجع إلى ركعتى الفجر- دون الفريضه- أيضا لا تنافى بينهما و بين الصحيحتين 
المتقدمتين و ذلك لأسن صحيحه زراره صريحه الدلاله على أن الإتيان بركعتى الفجر قبل الفجر أفضلء حيث قال: إذا دخل 
عليك وقت الفريضه فابدأ بالفريضه. 


فتدلنا- بالصراحه- على أن نافله الفجر قبل الفجر أفضلء كما ان الأفضل- بعد الفجر- هو الإتيان بالفريضه؛ و بصراحه هذه 
الطائفه تحمل الصحيحتان الأخيرتان على الرخصه. و جواز الإتيان بهما بعد الفجرء لعدم صراحتهما فى وجوب ذلكك و تعينه» و 
غايه الأمر ظهورهما فى أن الإتيان بالركعتين بعد الفجر هو المحبوب للشارع؛ و لا مناص من رفع اليد عن هذا الظهور بصراحه 
الصحيحه المتقدمه فى أن التقديم على الفجر أفضل. 


ثم لو تنازلنا عن ذلكك و بنينا على أن الطائفه الثانيه غير قابله الحمل على الرخصه و الجواز بدعوى أن الطائفتين متكافئتان و ان 
كلتيهما صريحه أو ظاهره فى مدلولهماء 


لا أن الأولى صريحه دون الثانيه حتى يجعل الصريحه قرينه على التصرف فى ظهور الظاهره منهما. 


فلا محاله تقع المعارضه بينهماء لدلاله الأولى على أن تقديمهما على الفجر أفضل و دلاله الثانيه على أفضليه تأخيرهما عن 
الفجر. و لا بد معها من الرجوع الى قواعد باب التعارضء و حيث أن الطائفه الأولى مخالفه للعامه و الثانيه موافقه لهم؛ لذهابهم 
إلى الإتيان بهما بعد طلوع الفجر )١١‏ 


)١(‏ ففى الأ-م للشافعى ج ١‏ ص17 إذا طلع الفجر صلى ركعتين .. و فى الفقه على المذاهب الأربعه ج ١‏ ص 777 المالكيه: 
النوافل التابعه للفرائض رواتب و غير رواتب: اما الرواتب فصلاه الفجر إلى طلوع الشمس و محلها قبل صلاه الصبح. و فى المعنى 
ج ” ص 178 السنن الرواتب مع الفرائض .. ركعتان قبل الفجرء يعنى صلاه الصبح. و فى بدائع الصنائع للكاسانى الحنفى ج ١‏ 
ص 786 وقت سنن المكتوبات وقت المكتوبات لأنها تابعه لها و هى ركعتان قبل الفجر .. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: /8" 


فلا مناص من الأخذ بها و حمل الثانيه على التقيه. 

1 :, 
و يؤيد ذلكك: روايه أبى بصير قال: قلت لأبى عبد الله (ع) متى أصلى ركعتى الفجر؟ قال: فقال لى: بعد طلوع الفجر قلت له: ان 
أبا جعفر (ع) أمرنى أن أصليهما قبل طلوع الفجر فقال: يا أبا محمد ان الشيعه أتوا أبى مسترشدين فأفتاهم بمر الحق» و أتونى 
شكاكا فأفتيتهم بالتقيه .)١١‏ 


لأنها صريحه الدلاله على أن ما أفتى به أبو جعفر الباقر (ع) هو الحكم الواقعى الصادر من الشارع و ان ما أمر به الصادق عليه 
السّلام من الإتيان بهما بعد طلوع الفجر قد صدر من باب التقيه» و 


الصحيحتان المتقدمتان المشتملتان على الأمر باتيانهما قبل طلوع الفجر كلتاهما من الباقر (ع). 


و حيث انها ضعيفه السند بعلى بن أبى حمزه (البطائنى) الواقع فى سندهاء لان ظاهر كلام الشيخ فى العده و ان كان وثاقته» إلا أنا 
استظهرنا ضعفه- فى محله- و قلنا انه لا أصل لوثاقته و من هنا جعلناها مؤيده للمدعى. 


و مما يدل على ما ذكرناه من جواز تأخير الركعتين عن طلوع الفجر و أفضايه تقديمهما عليه جمله من الصحاح المشتمله على 
الأأمر باتيانهما قبل الفجر أو بعذه أو معه فليلاحظ .)5١‏ 


إلا أن هذه الصحاح لا إطلاق لها من حيث القبليه ليصح الاستدلال به على جواز إتيانهما قبل الفجر و لو مع الفصل الطويل كما 
إذا أتى بهما أول 


)١(‏ المرويه فى ب 20 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب 07 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: 4ع" 


الليل أو فى منتصفه؛ و ذلكك لما قد عرفت من أن إضافه الركعتين الى الفجر لا بد من أن تكون محفوظه ولا يمكن التحفظ 
عليها الا مع الإتيان بهما بعد الفجر أو قبله بزمان قليل كما مر هذا كله من حيث المبدأً. 


منتهى الوقت لنافله الفجر: 

: ا 
المشهور بين الأصحاب (قدس الله أسرارهم) أن منتهى وقت الركعتين انما هو ظهور الحمره المشرقيه» لصحيحه على بن يقطين 
قال: سألت أبا الحسن (ع) عن الرجل لا يصلى الغداه حتى يسفر و تظهر الحمره و لم يركع ركعتى الفجر أ يركعهما أو 


يؤخرهما؟ قال: يؤخرهما .)١١‏ 


لدلالتها على أن نافله الفجر ينقضى وقتها بظهور الحمره فإذا لم يكن أتى بها قبل ذلكك أتى بها بعد الإتيان بفريضه الفجر إذا لا 
يمتد وقتها الى طلوع الشمسء و 


ما ذهبوا اليه هو الصحيح. 


و ذلكك لأن الركعتين مضافتان الى الفجر و مقتضى ما قدمناه عند التكلم على مبدأ وقتهما من لزوم التحفظ على هذه الإضافه 
عدم جواز الإتيان بهما الا بعيد الفجر كما انه لو قدمهما على طلوع الفجر وجب الإتيان بهما قبيله» و الا فلو أتى بهما بعد الفجر 
أو قبله بزمان طويل لم يصدق انهما ركعتا الفجر. 


و ظاهر إضافه النافله أو الفريضه إلى زمان ان ظرفهما إنما هو ذلكك الزمان و انه يعتبر وقوعهما فيه فمعنى صوم شهر رمضان هو 
الصوم الواقع فى ذلكك الشهرء فإذا قلنا: ركعتا الفجر فالظاهر منه اعتبار وقوعهما مقارنتين مع 


)١(‏ المرويه فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 06ل 


الفجر أو بعده أو قبله بقليل» بحيث يصدق- بالنظر العرفى- وقوعهما فيه و لو من جهه القرب الزمانى» فبهذا يظهر انه لا دليل على 
مشروعيه نافله الفجر إلا بعيده أو قبيله فلا مقتضى لمشروعيتها بعد الفجر مع الفصل الطويل. 


نعم قد استفدنا من الصحيحه المتقدمه امتداد وقتهما الى ظهور الحمره و بهذا المقدار لا بد من الخروج عما يقتضيه الدليل 
المتقدم من اعتبار وقوع النافله لدى الفجر أو قبله أو بعده بقليلء و أما امتداده زائدا على ذلكك كامتداده الى طلوع الشمس فلا 
مقتضى لمشروعيته. 


بل يمكن استفاده ذلكك من نفس الصحيحه. و ذلكك لأن قوله (ع) يؤخرهما. بمنزله النهى عن إتيانهما قبل الفريضه حيث ان 
ظاهر كلام السائل هو السؤال عن أن الأمر المتعلق بالركعتين هل هو باق بحاله- بعد ظهور الحمره- أو انه قد انقطع و تعلق الأمر 
بالفريضه. و قد أجابه (ع) بقوله: 


يو خرهناء و.معناه أن :الأمر' الأول المتملق 


بهما قد انقطع بظهور الحمره و إن استمراره انما كان الى هذا الحد فحسب فلا يؤتى بهما بعده. فإذا كانت هناك روايه مطلقه 
دلت على مشروعيه النافله و لو إلى طلوع الشمس و نحوه لم يكن أى مناص من أن نقيدها بتلك الصحيحه كما هو ظاهر. 


و على الجمله ان عدم مشروعيه الركعتين بعد ظهور الحمره مستند إلى أمرين: «أحدهما»: قصور المقتضى للمشروعيه و «ثانيهما»: 
الحمره و قبل الاتيان بالفريضه و إن لم يكن هناكك أيه روايه. 


ثم ان فى المقام روايه أخرى قد يتوهم أنها تنافى صحيحه على بن 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١/ا”‏ 


لا 
يقطين المتقدمه و هى صحيحه الحسين بن أبى العلا-ء قال: قلت لأبى عبد الله عليه السّ.لام الرجل يقوم و قد نور بالغداه قال: 


فليصل السجدتين اللتين قبل الغداه ثم ليصل الغداه .)1١‏ 


نظرا إلى دلالتها على امتداد وقت ركعتى الفجر إلى حين تنور الغداه و عدم انقضائه بذلكك فتنافى الصحيحه المتقدمه الداله على 
انقضاء وقتهما عند ظهور الحمره المشرقيه. و بعباره أخرى ان هذه الصحيحه قد دلت على الأمر بإتيان النافله ثم الفريضه- بعد 
تنور الغداه- و صحيحه على بن يقطين دلت على الأمر بترك الناقله و الإتيان بالفريضه فتتعارضان. 


و الصحيح انه لا تعاند بين الصحيحتين لأ-ن التنور و التجلل غير ملا-زمين لظهور الحمرهء فقد يكون الصبح متنورا قبل ظهور 
الحمره» بل الظهور متأخر عن التنور فهو أعم من ظهور الحمره إذا فلا مناص من ان نقيد إطلاق تلكك الصحيحه بصحيحه على 
بن يقطين المشتمله على النهى عن الإتيان بالنافله عند ظهور 


الحمره المشرقيه» لأنهما وقتئذ من باب المطلق و المقيد فلا تنافى بينهما بوجه. هذا كله من حيث الدلاله. 


و أما من جهه السند فقد وقع فى سندها القاسم محمد بن و الظاهر انه الجوهرى و هو و ان لم يوثق فى كتب الرجال على ما مر 
غير مره إلا انه ممن وقع فى أسانيد كامل الزيارات» و معه يحكم بوثاقته» فلا مناقشه فيها من جهه السند. 


و أما ما رواه إسحاق بن عمار عمن أخبره عنه (ع): صل الركعتين ما بينكك و بين أن يكون الضوء حذاء رأسكك فإن كان بعد 
ذلك فابدأ بالفجر .)27١‏ 


)١(‏ المرويتان فى ب ١ه‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ١ه‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: زور 


فهى وان دلت على امتداد وقت النافله إلى أن يكون الضوء حذاء رأسه بأن يتنور السماء و يضى ء العالم كله فتكون معارضه 
للروايه المتقدمه لأنها- عند تنور الغداه- اشتملت على الأمر بالنافله تم بالفريضه و هذه الروايه قد دلت على أن الأمر بالنافله انما 
هو فيما بينه و بين أن يكون الضوء حذاء رأسه فتنور الغداه و إضاءه العالم هما الغايه للأمر بالنافله و من هنا امره (ع) بالفريضه 
بعد ذلك قهما متافتان إلا انها ضعيفه: و غير صالحة للمغارضه من جهفين: لإرسالهاة و لأن فى بده محمد رن سنان و هو كما 
مر غير مره لم تثبت وثاقته. 


0 
و هناك روايه رابعه و هى صحيحه سليمان بن خالد قال: سألت أيا عبد الله عليه السّ.لام عن الركعتين قبل الفجر قال: تركعهما 


حين تنزل «تتركك) الغداه انهما قبل الغداه .)١١(‏ 


وقد نقل متنها بوجوه: «تركعهما حين تنزل 


الغداه)» «تركعهما حين تتركك الغداه»)» «تتركهما حين تترككث الغداه»)» «تركعهما حين تنور الغداه»)» «تركعهما حين تركع الغداه» 
إلى غير ذلكك من النسخ. 


و هى على نسخه «تركعهما حين تركع الغداه) أو «تتركهما حين تتركك الغداه» تدلنا على استمرار وقت النافله باستمرار وقت 
الفريضه أعنى طلوع الشمس لدلالتها على اتحاد وقتيهما و أن وقت الإتيان بالفريضه هو وقت الإتيان بالنافله» كما ان وقت تركك 
النافله هو وقت تركك الفريضه. 


و أما على نسخه «تركعهما حين تنزل الغداه» أو تركعهما حين تتركك الغداه) أو غيرهما من النسخ فلا دلاله لها على استمرار وقت 
النافله إلى طلوع الشمس.ء لأنها- على الأولى- إنما دلت على انه بعد ما نزلت الغداه 


)١(‏ المرويه فى ب ١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: 1/7" 


ليس لكك أن تصلى النافله» كما انها- على الثانيه- تدل على انه ما دام لم يشتغل بالغداه- انتظارا للجماعه- أو غير ذلكك من 
الوجوه جاز له الإتيان بالنافله» و ليس له الإتيان بها بعد الاشتغال بالفريضه. و أما أن وقت النافله يستمر الى طلوع الشمس فليست 
لها أبه دلاله عليه. 


و كيف كان فلا يمكن الاستدلال بالروايه على امتداد وقت النافله إلى آخر وقت الفريضه.؛ و إن مال اليه الشهيد «قده) و ذلكك 
لاختلااف نسخ الروايه وعدم العلم بما هو الصادر عنه عليه السّلام فما ذهب اليه المشهور فى المسأله من امتداد وقت ركعتى 
الفجر الى ظهور الحمره هو الصحيح. 


بقى شىء 


وهو أن مقتضى ما ذهب اليه ا لمشهور- فى المسأله- و دلاله صحيحه على بن يقطين المتقدمه أن النافله يجوز أن تزاحم فريضه 
الفجر و ذلكك لأن وقت فضيله الفريضه إنما ينقضي بظهور الحمره.» 


فإذا فرضنا انه لم يبق إلى ظهورها إلا مقدار ركعتين بحيث لو أتى فيه بالنافله وقعت الفريضه فى غير وقت الفضيله فمقتضى ما 
ذهب اليه المشهور فى المسأله من امتداد وقت النافله إلى ظهور الحمره جواز الإتيان بالنافله وقتئذ و إن زاحمت الفريضه. 


و مقتضى الصحيحه أيضا ذلككء لأسن على بن يقطين إنما سأل الإمام عمن لم يصل الغداه حتى أسفر و ظهرت الحمره و دلنا 
ذلكك من جهه تقريره عليه الشلام على جواز الإتيان بالنافله قبل الأسفار و ظهور الحمره 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: ع/1" 


و يجوز دسها فى صلاه الليل قبل الفجر و لو عند النصف )١(‏ 


فإذا بادر المكلف إلى النافله» و لم يبق إلى ظهور الحمره إلا مقدار ركعتين فلازم الحكم بجوازها ان تقع الفريضه فى غير وقت 
الفضيله و هو معنى تزاحم الفريضه بالنافله. 


إلا أن الا-لتزام بجواز ذلكك ممالا محذور فيه وأى مانع من الحكم بما دلت عليه الروايه الوارده عن الأثمه عليهم السلام وان 
بجوازه. مضافا الى انه موافق لفتوى المشهور كما عرفت. 


دس نافله الفجر فى صلاه الليل 


)١(‏ ذكرنا أن ركعتى الفجر يجوز تقديمهما على الفجر بدسهما فى صلاه الليل فهل يسوغ ذلكك فيما إذا أتى بنافله الليل أول 
الانتصاف؟ 


مقتضى القاعده هو الجوازء و أن صلاه الليل متى ما وقعت صحيحه جاز دسهما فيهاء لأن ذلكك مقتضى إطلاق صحيحه البزنطى 
قال: سألت الرضا (ع) عن ركعتى الفجرء فقال: احشوا بهما صلاه الليل .)١١‏ 


و ما دل على أن ركعتى الفجر من صلاه الليل كصحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) قال: 


سألته عن ركعتى الفجر قبل الفجر أو بعد الفجر فقال: قبل الفجر انهما من صلاه الليل ثلاث عشره ركعه صلاه الليل .)"2١‏ 


و مما يدلنا على جواز ذلك بالصراحه موثقه زراره عن أبى جعفر (ع) 


(1) المرويتان فى ب 20 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 280 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه 3 ص: إه4خرا 


بل و لو قبله )١(‏ 


قال: انما على أحدكم إذا انتصف الليل ان يقوم فيصلى صلاته جمله واحده ثلاث عشر ركعه؛ ثم ان شاء جلس فدعاء و ان شاء 


نام وان شاء ذهب حيث شاء .)١(‏ 


و هى صريحه الدلاله على المدعى و موثقه بابن بكير» فجواز الإتيان بنافله الفجر عند الانتصاف بالدس فى صلاه الليل مما لا 
اشكال فيه. 


)١(‏ إذا قدم صلاه الليل على الانتصاف لعذر من الأعذار المسوغه للتقديم عليه من سفر أو شباب مانع من الانتباه بعد الاتتصاف 
أو مرض سالب للتمكن منها فى وقتها فهل يجوز أن يؤتى معها بركعتى الفجر بدسهما فى صلاه الليل أو ان جواز الدس يختص 
بما إذا أتى بصلاه الليل بعد الانتتصاف؟ 


مقنضى إطلاق الروايات هو الجوازء فإن الأمر فى صحيحه البزنطى المتقدمه انما تعلق بحشو صلاه الليل بهما و مقتضى إطلاقها 
ان صلاه الليل متى ما وقعت صحيحه جاز حشوها بهما. بل مقتضى الحكومه فيما دل على انهما من صلاه الليل اشتراكهما معها 
فى جميع الأحكام المترتبه على صلاه الليل التى منها جواز تقديمها على الانتصاف. 


و قد يستدل على ذلكك بروايه أبى جرير بن إدريس عن أبى الحسن موسى بن جعفر (ع) قال: صل صلاه الليل فى السفر من أول 
الليل فى المحمل و الوتر و ركعتى الفجر 


.)19 


لصراحتها فى المدعىء إلا انها لضعف سندها غير صالحه للاستدلال 


)١(‏ المرويه فى ب 70 من أبواب التعقيب من الوسائل. 
() المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه 3 ص: م 


إذا قدم صلاه الليل عليه إلا أن الأفضل إعادتها فى وقتها )١(‏ (مسأله 7) إذا صلى نافله الفجر فى وقتها أو قبله و نام بعدها يستحب 
إعادتها (؟). 


بها فإن الروايه وان أسندها فى الوسائل الى أبى حريز بن إدريسء إلا أن الصحيح أبو جرير بن إدريس و هو كنيه زكريا بن 
إدريس القمىء و الوجه فيه: ان الصدوق «قده) فى المشيخه لم يذكر طريقه الى أبى حريز بن إدريس و انما تعرض لبيان طريقه 
الى أبى جرير بن إدريس فما فى بعض الكلمات من ضبطه (أبى حريز) مستند الى ما فى الوسائل و هو غلط يقينا. 


ثم ان أبا جرير بن إدريس القمى لم يوثق فى الرجال فالسند مما لا يمكن الاعتماد عليه مضافا الى أن فى طريق الصدوق الى 
الرجل محمد بن على ماجيلويه و هو أيضا لم تثبت وثاقته. نعم ان اكتفينا فى التوثيق بمجرد الشيخوخه لمثل الصدوق «قده» من 
الأكابر لكان الرجل محكوما له بالوثاقه- لا محاله- لأنه شيخ الصدوقء الا أن الشيخوخه غير كافيه فى الحكم بالوثاقه على ما مر 
منا غير مره فالاستدلال بهذه الروايه مما لا محل له و لكن المطلقات- كما أشرنا إليه- كافيه بإثبات الجواز و لا حاجه معها إلى 


الاستدلال بغيرها. 


)١(‏ لم يقم على إطلاق كلامه أى دليل و ليس فى المسأله غير فتوى المشهور باستحباب الإعاده مطلقا. و أما النص فلم يدل إلا 
على استحباب الإعاده فى خصوص ما 


إذا قدمها على وقتها و نام بعده, ثم انتبه قبل طلوع الفجر أو عنده و أما مطلقا فلاء و ما دل عليه روايتان سيوافيك نقلهما فى 
التعليقه الآتيه فليلاحظ. 


(1) تقدم فى التعليقه السابقه عدم دلاله الدليل على استحباب الإعاده 
التنقيح فق شرح العروه الوثقى» الصلاه 3 ص: ا 


(مسأله 8) وقت نافله الليل )١(‏ ما بين نصفه و الفجر الثانى 


مطلقا و ان النص انما دل على استحباب الإعاده فيما إذا قدمها على وقتها بشرطين و قيدين: 
«أحدهما»: ان ينام بعد الإتيان بها. 
(«(و ثانيهما). ان ينتبه قبل الفجر أو عنده. 


و أما إذا نام و لم يستيقظ الا بعد الفجر أو لم يتم أصلا فلا دليل على استحباب إعادتها بوجه و قد دلت على ذلكك صحيحه 
حماد بن عثمان قال: قال لى أبو عبد الله (ع): ربما صليتهما و علي ليل فان قمت و لم يطلع الفجر أعدتهما .01١‏ 


وموثقه زراره قال: سمعت أبا جعفر (ع) يقول: انى لا صلى صلاه صلاه الليل و افرغ من صلاتى و أصلى الركعتين فأنام ما شاء 
الله قبل ان يطلع الفجر فان استيقظت عند الفجر أعدتهما .07١‏ 


و هاتان الروايتان تدلان على استحباب اعاده الركعتين فيما إذا قدمهما المكلف على وقتهما بالشرطين المتقدمين. و أما انهما إذا 
قدمتا على الوقت يستحب إعادتهما مطلقا- كما صنعه الماتن- فلم يدل عليه دليل. 


وقت نافله الليل 
اشاره 


)١(‏ يقع الكلام فى ذلكك تاره من حيث المبدء و أخرى من حيث المنتهى. 


)١(‏ المرويتان فى ب ١ه‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


(7) المرويتان فى ب ١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: لذن 


مبداً وقت صلاه الليل 


المعروف أن أول وقتها انما هو انتصاف الليل وان به يدخل وقتها و يمتد الى طلوع الفجر. و عن بعضهم ان مبدأ وقتها أول 
الليل» و يجوز الإتيان بها من أول دخوله الى طلوع الفجر. 


وما يمكن ان يستدل به على ما ذهب اليه المشهور وجوه: 
«منها»: الإجماع على أن أول وقتها هو الانتصاف فلا يجوز تقديمها عليه بالاختيار إلا فيما ورد النص فيه على الجواز. 


وفيه: انه ان أريد بالإجماع المدعى فى المقام ان صلاه الليل تجوز و يشرع الإتيان بها بعد الانتصاف فهو أمر ظاهر و مما لا 
اشكال فيه و لا خلافء ولا نحتاج فى إثبات جوازها بعد الانتصاف الى التشبث بالإجماع أو بغيره فإن المسأله من الضروريات 
التى ليست فيها شبهه و لا خلاف. 


وان أريد به لازم ذلك و هو عدم مشروعيتها قبل الاتتصاف فلا يمكننا الاستدلال عليه بهذا الإجماع المدعى لعدم العلم بأن 
نظرهم فى إجماعهم هذا إلى إثبات اللا-زم المذكور و جهه النفى و عدم الجوازء إذ الظاهر انهم فى مقام بيان الشرعيه أو 
الأفضليه بعد الاتتصافء و أما كون إجماعهم من جهه الدلاله الالتزاميه و عدم المشروعيه قبله فمما لا ظن لنا به فضلا عن ان 
يكون مقطوعا به. بل الظن حاصل بعدمه؛ و لا أقل من الشكك فيه فهذا الاستدلال ساقط. 


و «منها): مرسله الصدوق «قده) قال: قال أبو جعفر (ع2 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه 2١‏ 


وقت صلاه الليل ما بين نصف الليل الى آخره )»١١‏ وهى وان كانت صريحه فى المدعى غير انها مرسله و غير صالحه للاستدلال 


بها بوجه. 


و «منها»: الأخبار الوارده فى ان النبى (ص) و الوصى (ع) لم يكونا يصليان صلاه الليل قبل الانتصاف .)3١‏ و يدفعه: ان هذه 
الروايات ليس فيها غير حكايه فعل النبى و الوصى عليهما السلام و ليست فى شىء منها دلاله على التوقيت المدعىء لانه من 
المحتمل ان يكون التزامهما بعدم الإتيان بصلاه الليل قبل الانتصاف مستندا الى أفضليتها بعد الانتتصاف لا الى عدم مشروعيتها و 
حرمتها قبله. 


و نظير هذا كثير- مثلا- لم يعهد و لم يحكك عن أحد من المعصومين عليهم السلام انه كان يصلى الظهرين- مثلا- قبل المغرب 
بساعه لا-لتزامهم بالإتيان بالفرائض أول أوقاتها فهل يدلنا ذلك على عدم مشروعيتها قبل المغرب بساعه؟! «و منها»: الروايات 
الكثيره الداله على جواز تقديم صلاه الليل على الانتصاف لمثل المسافر أو الشاب أو خائف الجنابه أو البرد و نحوها من الأعذار 
المسوغه للتقديم «. 


فإن صلاه الليل إذا كانت سائغه حتى قبل الانتصافء و لم تكن موقته بما بعده فأى معنى لتجويز تقديمها على الانتصاف 
بالإضافه إلى الأشخاص المتقدمين و ما وجه تخصصهم بذلك؟ لأ-نهم- وقتئذ- كغيرهم يجوز ان يقدموها على الانتصاف 
بالاختيار فمنه يستكشف انها موقته 


)١(‏ المرويه فى ب ”5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) راجع ب "5 و 8" من أبواب المواقبت من الوسائل. 
(*) المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: ير 


وعلى الجمله 


ان هذه الروايات تدلنا على أن جواز التقديم انما يستند الى العذر و إلا لكان جائزا و لو من دون عذر و هذا خلاف الظاهر فلا 


يمكن الالتزام به. 


و يرده: ان من الجائز أن يكون الإتيان بصلاه الليل جائزا- فى نفسه- و مرجوحا عند الاختيار قبل الانتصافء و لا تكون مرجوحه 
لدى العذرء فعدم الترخيص قبل الانتتصاف مع الاختيار يتك الى المانع و المزاحم وهو الحزازه الموجوده فيه. و هذا المزاحم 


و «منها): مارواه محمد بن مسلم قال: سألته عن الرجل لا يستيقظ من آخر الليل حتى يمضى لذلك العشر و الخمس عشره 
فيصلى أول الليل أحب إليكك أم يقضى؟ قال لا: بل يقضى أحب إلى إنى اكره أن يتخذ ذلكك خلقا و كان زراره يقول: كيف 
تقضى صلاه- أى يؤتى بها لا القضاء المصطلح عليه- لم يدخل وقتها و انما وقتها بعد نصف الليل .١١‏ 


وهى كما ترى مصرحه بالمدعى و أن وقت صلاه الليل بعد الانتصاف. 


و فيه: ان محل الاستشهاد فى الروايه انما هو ذيلها و هو قول زراره دون الإمام (ع) و لم يعلم انه ينقله عنه عليه الس لام و لعله قد 
اجتهد فى ذلكك و لا اعتداد باجتهاده» على أن فى سند الروايه محمد بن سنان و هو ضعيف لم تثبت وثاقته. 


إذا فلم يتم شىء مما استدل به على هذا المدعى. 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت عن الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.‏ ص: "/1١‏ 


و الصحيح ان يستدل عليه بأمرين: 


«أحدهما): موثقه زراره عن أبى جعفر (ع) قال: انما على أحدكم إذا انتصف الليل ان يقوم فيصلى 


صلاته جمله واحده ثلاث عشر ركعه .. .)١1‏ 


فإنها من حيث السند موثقه بابن بكير و من حيث الدلاله ظاهره- و ان لم أر من استدل بها فى المقام- و حيث قال: انما على 
أحدكم إذا اتتصف الليل ان يقوم فيصلى .. فقد قيد (ع) الصلاه المأمور بها بانتتصاف الليل و مفهومها انه ليس لأحد ان يقوم 
فيصلى .. فيما إذا لم يتتصف الليل. 


و «ثانيهما»: الروايات الداله على أن قضاء صلاه الليل بعد الفجر أفضل من تقديمها على الانتصاف و الإتيان بها أول الليل .)»2١‏ 


و تقريب الاستدلال بها أن صلاه الليل إذا لم تكن موقته بما بعد الانتتصاف- كما إذا كان وقتها من أول الليل لم يكن اى معنى 
لأفضليه القضاء بعد الفجر من الإتيان بها أول الليل و قيل الانتصافء فان مفروضنا أن المكلف يتمكن من الإتيان بها قبل 
الانتصاف و مع التمكن من الإتيان بها فى وقتها كيف يكون الإتيان بها بعد خروج وقتها اعنى قضائها بعد الفجر أفضل من 
الإتيان بها فى وقتها فان معنى ذلك ان القضاء أفضل و أرجح من الأداء و هذا ينافى التوقيت و تشريع الوقت لها كما لا يخفى. 
إذ لو كان القضاء أفضل من الإتيان بها فى وقتها فلما ذا وقتها به؟!. 


فتدلنا هذه الروايات على أن وقتها انما هو بعد الانتتصاف الا ان من 


)١(‏ المرويه فى ب 70 من أبواب التعقيب من الوسائل. 
(؟) راجع ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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لم يتمكن من الإتيان بها فى وقتها كان قضائها بعد طلوع الفجر أفضل من تقديمها على الانتصاف هذا. 


وقد استدل للقول بجواز الإتيان بها من أول الليل الى 


طلوع الفجر أيضا بوجوه: 


«منها»: المطلقات الداله على استحباب صلاه الليل و المشتمله على انها ثمان ركعات أو أحد عشره أو ثلاث عشره ركعه فى الليل 


.)١١ 


فان الليل مطلق فيشمل اوله و أخره و وسطه لان كلها ليل. و لعل منها قوله عز من قائل 2 أَيهَا الْمَزّمّلُ قم اللَيِلَ إَِا قلا نط َهُ أو 
لقص مِنْهُ قَلِينه أو زد عَلَيِهِ .. «؟) لان مقتضى إطلاقها عدم الفرق فى قيام الليل المأمور به بين ما بعد الانتصاف و ما قبله. 

ع لا 
و سيتضح الجواب عن ذلكك بما يأتى فى أجوبه الآدله الآتيه ان شاء الله. 


وتيا الأخاد الداله على جواز تقديم صلاه الليل على الانتتصاف عند خوف الجنابه أو غيرها من الأعذار المسوغه لتقديمها 
على الانتتصاف 0". 


وذلكك بتقريب أن صلاه الليل لو كانت موقته فى الشريعه المقدسه بما بعد الاتتصاف و لم يكن وقتها من أول الليل لم يكن 
معنى صحيح للترخيص فى الإتيان بها قبل دخول وقتها بالإضافه الى من يتمكن من الإتيان بها فى الوقت المقرر لها مع الطهاره 
الترابيه» أو فاقده لمثل الاستقرار- الذى هو شرط الكمال فى النافله لا شرط الصحه- و هكذاء فهذه الاخبار تدلنا على أن الأمر 
مبنى على التوسعه فى وقتهاء فيجوز الإتيان بها من أول الليلء لا أن التوسعه ناشئه من الضروره. 


)١(‏ راجع ب 78 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل. 
() المزمل: "لا: ير 
() المرويه فى ب 56 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: ٠/7‏ 


و هذا الكلام وااتدمتدوعع المتكقق الوسداتى «فنده» إله اناما لا يمك المتافةه عليف لان تكفا الروانات مقطتصم لاد لذ 
الداله على أن وقتها 


بعد الانتصاف. فنلتزم بان وقتها بالإضافه الى من خاف من الجنابه- مثلا- انما هو من أول الليل تخصيصا كما عرفت» و هذا لسنا 
بصدد إنكاره؛ و انما الكلام فى أنها فى نفسها موقته بما بعد الانتتصاف أو يجوز الإتيان بها من أول الليل مع الاختيار. و لم تدلنا 
الاخبار المستدل بها على أن وقتها من أول الليل بالإضافه الى جميع المكلفين. 


«منها): روايه الحسين بن بلال قال: كتبت إليه فى وقت صلاه الليل فكتب: عند زوال الليل و هو نصفه أفضلء فإن فات فأوله و 


آخره جائز .)١١‏ 
و هى- كما ترى- مصرحه بأن الإتيان بها بعد الانتتصاف أفضلء لا انها موقته به. 


و فيه ان الروايه وان كانت ظاهره الدلاله و معتبره من حيث السند إلى إبراهيم بن مهزيارء لا-ن الظهر وثاقته و هذا لا للوجوه 
المستدل بها على وثاقته. لعدم تماميتها بأسرها- على ما أشرنا إليه فى محله- بل لانه ممن وقع فى أسانيد كامل الزيارات» الا أنها 
ضعيفه السند بالحسين بن على بن بلال لعدم توثيقه فى كتب الرجال. 


1 
و «منها' موثقه سماعه عن أبى عبد الله (ع) قال: لا بأس بصلاه الليل فيما بين أوله الى آخره. الا أن أفضل ذلك بعد انتصاف 


7١ الليل‎ 


و«منها): حسنه أو صحيبحه محمد بن عيسى قال: كتبت اليه أسأله 


)١(‏ المرويتان فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويتان فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 7/8 


يا سيدى: روى عن جدك أنه قال: لا بأس بأن يصلى الرجل صلاه الليل فى أول الليل فكتب: فى أى وقت صلى 


فهو جائز ان شاء الله .)١١‏ 


و هى معتبره من حيث السند لأنها أما حسنه نظرا الى أن محمد بن عيسى والد أحمد بن محمد لم يوثق- صريحا- و انما قالوا فى 
حقه انه كان شيخ القميين و وجه الأشاعره؛ و هو انما يدل على حسنه لا على وثاقته فحيث أنه مدح فيدرج الرجل فى الحسانء و 
إما صحيحه باعتبار أن محمد ابن عيسى ممن وقع فى أسانيد كامل الزيارات. و قد رواها الشيخ بإسناده عن محمد بن على بن 
محمد بن محبوب و له اليه طرق بعضها صحيح و هو الذى رواه بواسطه الصدوق «قده). 


الرضا (ع) و لا يبعد أن يكون نظرا الراوى فى قوله: روى عن جدك إلى موثقه سماعه المتقدمه عن أبى عبد اللّه (ع) فإنه جد 
الرضا (ع). 


و كيف كان فالروايه من حيث السند معتبره و من جهه الدلاله ظاهره إذا تكون هذه الروايه و سابقتها معارضتين للموثقه و غيرها 
مما دل على أن صلاه الليل موقته بما بعد الاتتصاف و حينئذ فلا مناص من حمل الطائفه الثانيه على الأفضليه هذا. 


و الصحيح انه لا تعارض بين الطائفتين لأن دلاله الموثقه و الصحيحه على جواز صلاه الليل من أوله ليست على وجه الصراحه و 
التنصيص أو العموم و الظهور الوضعى و انما دلالتهما بالإطلاق لعدم تقيدهما بكون المكلف معذورا أو غير معذور و ليستا 
واردتين فيمن لا عذر له فى التقديم على 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ 


الاتتصافء إذا مقتضى القاعده تقيبدهما بالموثقه و غيرها مما دل على أن المبدء بعد الاتتصاف فتحمل الموثقه و الصحيحه على 


صوره المعذوريه فى التقديم. 
كما أن المطلقات المتقدمه المستدل بها على دخول وقتها من أول الليل أيضا تتقيد بذلكك بناء على انها وارده فى مقام البيان من 


تلكك الجهه. 


منتهى وقت صلاه الليل 


اشاره 


المشهور بل المتسالم عليه بينهم هو امتداد وفت صلاه الليل الى طلوع الفجر الصادق» و نسب الى السيد المرتضى «قده) انتهاءه 
بطلوع الفجر الأول المعبر عنه بالفجر الكاذب. 

فإن أراد بذلك أن الأفضل أن يؤتى بثمان ركعات الليل أو هى مع الشفع قبل طلوع الفجر الأول» لمادل على استحباب الاتيان 
بالوتر- و هو اسم لخصوص الوتر أوله و للشفع- بين الفجرين ١١‏ فلا بأس به» و ليس هذا مخالفه للقول بامتداد وقتها الى طلوع 


الفجر و هو ظاهر. 


وان أراد به أن وقت صلاه الليل ينقضى بالفجر الأول و هو منتهاه فلم يدل على ما ذهب اليه دليل؛ بل الدليل دل على خلافه؛ و 
هو الاخبار الوارده فى أن من خاف مفاجاه الصبح و طلوعه يعجل فى صلاته و يكتفى بقراءه الحمد أو يبدأ بالوتر كما رواه 
إسماعيل بن جابر أو عبد الله بن سنان و صحيحه محمد بن مسلم و غيرهما من الروايات الآتيه فإن خوف مفاجاه الصبح و طلوعه 
انما يتحقق قبيل الفجر الصادق بعد الفجر الكاذب, و إلا 


() المرويدى مهن آبوات المراقيت من الوساتا. 
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فلو كان ذلكك قبل طلوع الفجر الأول لم يكن وجه للب دأه بالوترء لأن الأفضل إيقاع صلاه الوتر بعد الفجر الأول و قبل طلوع 
الفجر الصادقء فلا موجب للأمر 


بإتيانها قبل الفجر الأول و هذا ظاهر. 


ويدل على ما ذهب اليه المشهور من انقضاء وقتها بطلوع الفجر. و عدم امتداده الى طلوع الشمس ان الصلاه مضافه الى الليل» و 
اليل بعد السب ريشق انهااصلد» اللال: يتن اما بين الطلوعيق عن اللبلو'بل انق دمن" التهان أوامومتولظ ينها 13لا مناض من 
الالتزام بانتهاء وقتها بطلوع الفجرء لانه منتهى الليل على الفرض. 


و هذا بناء على ما ذهب إليه جماعه؛ و لعله المشهور من أن الليل اسم لما بين غروب الشمس و طلوع الفجر بمكان من الوضوح 
بل انتهاء وقت صلاه الليل بطلوع الفجر- على ذلكك- لا يحتاج إلى إقامه الدليل عليه. نعم على ما بيناه من أن الليل اسم لما بين 
غروب الشمس و طلوعهاء و أن مسيره الشمس تنقسم الى قوس الليل و قوس النهارء وان ما بين الغروب و الطلوع قوس الليل 
يحتاج الحكم بانتهاء وقت صلاه الليل بطلوع الفجر الى دليل لبقاء الليل الى طلوع الشمس على الفرض. 


و يدلنا على ما ذهبوا اليه مضافا الى ان المسأله متسالم عليها عندهم, و لم ينقل عن أحدهم القول بامتداد وقتها الى طلوع الشمس 
ما دل على ان صلاه الليل ينقضى وقتها بطلوع الفجر و تصير قضاء و هو عده روايات: 


عمدتها صحيحه جميل بن دراج قال: سألت أبا الحسن الأول (ع) عن قضاء صلاه الليل بعد الفجر الى طلوع الشمس فقال: نعم؛ و 


)١(‏ المرويه فى ب *8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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لدلالتها على ان المرتكز فى ذهن المتشرعه و منهم الراوى 


فى الصحيحه أن وقت صلاه الليل ينقضى بطلوع الفجر و يصير قضاء بعده و الامام (ع) قرره على هذا الارتكاز بقوله: نعم و 
حيث ان مخالفى الشيعه لا يجوزون قضائها كذلكك ذكر (ع) أن ذلك من سر آل محمد المخزون. 


ثم ان سند الروايه تام لا قدح فيه لما مر غير مره من ان الأظهر وثاقه إبراهيم بن هاشم, و قد وقع فى أسانيد كامل الزيارات و هو 


كما ان دلالتها على المدعى ظاهره و ذلكك لأن صلاه الليل لو كان وقتها ممتدا الى طلوع الشمس لم يكن معنى محصل لكونها 
قضاء بعد طلوع الفجر الى طلوع الشمس. 


و يؤكده صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر (ع) قال: سألته عن الرجل يقوم من آخر الليل و هو يخشى ان يفجأه الصبح يبدأ 
بالوتر أو يصلى الصلاه على وجهها حتى يكون الوتر آخر ذلكك؟! قال: بل يبدأ بالوتر و قال: انا كنت فاعلا ذلكك .)١١‏ 


فان الوقت لو كان ممتدا الى طلوع الشمس لم يكن لتركك صلاه الليل بالاقتصار على الوتر وجه صحيح.؛ فحكمه (ع) بذلكك 
يدلنا على انتهاء الوقت بطلوع الفجر. 


(1) الرؤيه فى ب 52 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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و الأفضل إتيانها فى وقت السحر و هو الثلث الأخير من الليل 


و أفضله القريب من الفجر )١(‏ 


0 
أيضا تدل عليه صحيحه معاويه بن وهب قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول أما يرضى أحدكم ان يقوم قبل الصبح و يوتر و 


يصلى ركعتى الفجر و يكتب له بصلاه الليل »)١١‏ لعين ما قدمناه فى الصحيحه المتقدمه. فإن الوقت لو كان ممتدا الى طلوع 
الشمس لم يكن للاقتصار بالوتر و تركك صلاه الليل وجه صحيح. 
و_يؤيده: ما ورد من أن من خاف مفاجاه الصبح يعجل فى صلاته و يكتفى بقراءه الحمد و هو ما رواه إسماعيل بن جابر أو عبد 
الله بن سنان قال: 

0 00 ا : 
قلت لأبى عبد الله (ع) انى أقوم آخر الليل و أخاف الصبح قال: اقرأ الحمد و اعجل و اعجل .7١‏ 


لوضوح ان مع امتداد الوقت الى طلوع الشمس لا مقتضى للاقتصار بالحمد و التعجيل» إذا فالصحيح ان وقت صلاه الليل ينتهى 


(1) بمعنى ان القريب من السحر أفضل الأفضل قالوا ان صلاه الليل كلما قربت من الفجر كانت أفضلء و أورد عليه بان الحكم 
على عمومه و كليته لم يرد فى شى ء من النصوص و على ما صرح به غير واحد من الآصحاب. و انما ورد فى الروايات ان 
الإتيان بها فى الثلث الأخير أفضل أو فى السحر كما دل عليه قوله عز من قائل وَ بسار هُمْ يَسْتغْفِرُونَ «* و قوله وَ الْمَسْتَغْفرِينَ 
بالأشار *. 


)١(‏ المرويتان فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 56 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(9 الذاريات: :0١‏ 18 

(©) سوره آل عمران: *: /ا١‏ 
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والأمر كما ذكر و الوارد فى الأخبار إنما هو عنوان السحر و الثلث الأخير و 


معه لا بد من النظر الى ما هو الفارق بينهما. 


وقد فسر السحر بقبيل الصبح أو آخر الليل أو السدس الأخير من الليل- على ما فى كلام غير واحد- و نسب الى أهل اللغه أيضا 
الليل- لا محاله- و هو الوقت الأفضل و المراد بالثلث الباقى الوارد فى الروايات هو هذا الوقت بعينه. 


و الوجه فى اختلاف التعبير بالسدس أو الثلث هو الخلاف فى ان ان الليل هل يستمر الى طلوع الشمس أو انه ينتهى بطلوع الفجر 
و ما بين الطلوعين خارج عن الليل» حيث ان ما بين الطلوعين سبع الليل- على وجه التقريب- فبناء على أنه من الليل يكون الوقت 
الأفضل هو الثلث الأخير و هو مجموع السدس الباقى الى الفجر و ما بين الطلوعين الذى هو السبع التقريبى كما مرء و السدس و 
السبع يبلغان الثلث- تقريبا. 


خويىء سيد ابو القاسم موسوى. التنقيح فى شرح العروه الوثقى» © جلد, قم - ايران» اول» 1518 ه ق 
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و أما بناء على أن ما بين الطلوعين خارج عن الليل فلا مناص من ان يكون الأفضل هو السدس الباقى الى الفجر إذا المراد 
بالنلالوارد قن الرواتاكة هو السداق الأضي سيييمة ماين الطلوعية كما اق المراد بالتر هو السوين الأخير العتوانات 


متحدان. 


ففى صحيحه إسماعيل بن سعد الأشعرى: سألت أبا الحسن الرضا (ع) عن ساعات الوتر قال: أحبها الى الفجر الأول و عن أفضل 
ساعات الليل قال: الثلث الباقى .)١١‏ 


بالسحر و ما بين 


)١(‏ المرويه فى ب 28 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١‏ ص: "9٠‏ 


الطلوعين ثلث الليل على وجه التقريب هذا. 


والذى يسهل الخطب ان عنوان السحر المفسر- فى كلامهم- بالسدس الأخير لم يرد فى روايه معتبره» و إنما وردت فى عده 
روايات رواها الصدوق «قده) )١١‏ فى العيون و العلل و الخصال بإسناد ضعاف غير قابله للاعتماد عليها فى الاستدلال. 


إذا الثابت عنوان الثلث على ما ورد فى صحيحه إسماعيل بن سعد الأشعرى المتقدمه و هى وان لم تكن مصرحه بأن الإتيان 
بصلاه الليل فى الثلث الباقى أفضل فإن الوارد فيها هو السؤال عن أفضل ساعات الليل فقال (ع) الثلث الباقى. 


و أما أن الإتيان بصلاه الليل فيه أفضل فلم يرد به التصريح بوجه. 


غير انه يستفاد منها ذلكك بقرينه السؤال عن ساعه الوتر قبل ذلكك لأنه قرينه ظاهره على ان المراد بالسؤال عن أفضل ساعات الليل 
هو السؤال عن أفضلها للصلاه؛ فتدلنا هذه الصحيحه على أن أفضل أوقات صلاه الليل هو الثلث الباقى من الليل. 
وقد ورد فى جمله من الروايات تحديد وقت صلاه الليل بآ خر الليل: 
5" 
«منها»: موثقه سليمان بن خالد عن أبى عبد الله (ع) قال .. 


و ثمان ركعات من آخر الليل .. ١؟).‏ 


و فى سندها عثمان بن عيسى و هو و ان كان من الواقفيه بل و شيخها و وجهها واحد الوكلاء المستبدين بمال الإمام موسى بن 
جعفر عليهما السلام و هو ممن استفاد من أمواله (ع) و أخذه حبها الى ان آل امره الى الوقف 


)١(‏ راجع ب ١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل 


(؟) راجع ب ١1‏ من أبواب أعداد الفرائض و 


نوافلها من الوسائل 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١ء‏ ص: 91" 


وعدم الإذعان بامامه الرضا (ع) إلا ان الكشى نقل- قولا- انه ممن اجتمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنه و قد جعله- 
بعضهم - مكان فضاله بن أيوبء و هذا يدلنا على وثاقته. 


على انه ممن وقع فى أسانيد كامل الزيارات و ثبتت وثاقته بتوثيق ابن قولويه فالروايه موثقه. 
ل 
و «منها': موثقه ابن بكير قال: قال أبو عبد الله (ع): ما كان بحمد (يجهد) الرجل ان يقوم من آخر الليل فيصلى صلاته ضربه 
واحده ثم ينام و يذهب .)١١‏ 
: لا 
و«منها): ما رواه مرازم عن انئ عبد الهى (ع2 قال: قلت له: 


متى أصلى صلاه الليل؟ قال: صلها فى آخر الليل .)"2١‏ 


ولا بأس بسندهاء لا-ن على بن الحكم الواقع فيه الظاهر وثاقته» و المراد بهارون هو هارون بن خارجه الثقه على ما يطمأن به 
بحسب الطبقه. 


و «منها»: غير ذلكك من الروايات الوارده فى المقام و انما لا نتعرض لكل واحد منها على حده لضعف أسانيدها. 
فإن أريد من آخر الليل فى تلكك الروايات ما ينطبق على الثلث الأخير فهو و لا تنافى حينئذ بين الطائفتين. 


وان أريد به آخر وقتها المنطبق على مثل الساعه أو نصف الساعه قبيل الفجر بحيث يقترن الفراغ من صلاه الليل بطلوع الفجر- 
كما لعله القريب- فهو إذا أخص من الثلث و لا بد معه من حمل هذه الطائفه على الأفضليه بمعنى أن وقت صلاه الليل انما يبدأ 
من النصف و الأفضل التأخير 


)١(‏ المرويه فى ب ”07 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(1) المرويه فى ب 25 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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إلى الثلث, و الأفضل منه التأخير 


إلى آخر الليل. 


وايمكن أن بقال: ان الثلث الأخير و آخير اللبل متساويان وهمامن حيث الفضيله على عمل سواء» و افما يختلفان باغتلفق 
المكلفين» فان بعضهم يطيل فى صلاته و يأتى بها بما لها من المستحبات فمن يروم ذلكك فلا مناص له من ان يقوم من الثاث 
الأخير أو النصف. و يقصرها بعض آخر و يقتصر فى الإتيان بنافله الليل بالمقدار الأقل» و مثله لا يقوم إلا فى آخر الليل» فيختلف 
أوقات الفضيله باختلاف عادات المكلفين. 


تنييهات: 
«الأول»: انا ذكرنا أن عنوان السحر لم يرد فى روايه معتبره» 


و انما ورد عنوان الثلث أو_السدس الأخير كما عرفت؛ و قد عثرنا بعد ذلكك على وروده فى بعض الروايات و هو صحيحه أبى 
بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السّلام عن التطوع بالليل و النهاره فقال: الذى يستحب أن لا يقصر عنه ثمان ركعات عند زوال 
الشمسء و بعد الظهر ركعتانء و قبل العصر ركعتان و بعد المغرب ركعتان و قبل العتمه ركعتان و من (فى) السحر ثمان ركعات» 
ثم يوتر و الوتر ثلاث ركعات مفصوله. ثم ركعتان قبل صلاه الفجر. و أحب صلاه الليل إليهم آخر الليل .)١١‏ 


والظاهر أن المراد بالسحر فى تلكك الصحيحه و غيرها من الروايات 


)١1(‏ المرويه فى ب ١6‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها من الوسائل 
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1 
المشتمله عليه و كذا فى كلمات الفقهاء (قدس الله أسرارهم) هو السدس الأخير مما بين المغرب و طلوع الفجر, أو الثلث الأخير 


مما بين المغرب و طلوع الشمسء إذا يكون آخر الليل أخص 


من السحر على ما بيناه عند التكلم على الجمع بين ما دل على التحديد بالثلث الباقى أو السدس و ما دل على التحديد بآخر الليل. 


و الذى يدلنا على ذلكك صحيحه أبى بصير المتقدمه. حيث جمع فيها الإمام (ع) بين عنوان السحر و آخر الليل فقال: و من (فى) 
السحر ثمان ركعات ثم يوتر و الوتر ثلاث ركعات مفصوله. و أحب صلاه الليل إليهم آخر الليل. و هى قرينه ظاهره على أن 
آخر الليل أخص من السحر. 


فالصحيح ما ذكرناه من أن وقت صلاه الليل يبدأ من النصف و التأخير إلى الثلث (و السدس) أفضل و أفضل من ذلكك الإتيان 
بها آخر الليل. 


«الثانى»: دلت عده روايات على أن النبى (ص) كان يأتى بصلاه الليل متبعضه 

: :. 8 
ففى صحيحه الحلبى اوس عن بي عبد الله اح هال فوسو اللعرصن) كان ذا حلي العضاء لخر أمر بوضوئه و سواكه 
فوضع عند رأسه مخمرا فرقد ما شاء الله ثم يقوم فيستاكك و يتوضأ و يصلى أربع ركعاتء ثم يرقد ثم يقوم فيستاكك و يتوضارو 
يصلى أربع ركعاتء ثم يرقد حتى إذا كان فى وجه الصبح قام فأوتر ثم صلى الركعتين ثم قال: لقد كان لكم فى رسول الله 
(ص) أسوه حسنه. قلت: متى كان يقوم قال: بعد ثلث الليل .)١١‏ 


ل 
رواها الكلينى «قده» ثم قال: وفى حديث آخر: بعد نصف الليل 079 فيستفاد منها ان رسول الله (ص) لم يكن يصلى آخر الليل» 
وانما كان يفرق فى صلاته و ان عادته قد جرت على القيام بعد ثلث الليل أو 


)١(‏ المرويتان فى ب ”07 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويتان فى ب ”7 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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(مسأله 9) يجوز 


للمسافر و الشاب الذى يصعب عليه نافله الليل فى وقتها تقديمها على النصف )١(‏ و كذا كل ذى عذر 


نصفهء إذا يقع الكلام فى ان الأفضل إذا كان هو الإتيان بها فى الثلث الأخير أو فى آخر الليل كما عرفت فلما ذا جرت عاده النبى 
(ص) على الإتيان بها متبعضه بعد ذهاب الثلث الأول أو النصف على ما دلت عليه الصحيحه المتقدمه و ما وجه الجمع بينهما؟ 


قد يتوهم فى الجواب عن ذلك ان ما تضمنته الصحيحه المتقدمه انما هو من الأمور المختصه بالنبى (ص) و خصائصه فإن صلاه 
الليل كانت واجبه فى حقه و لا مانع من ان يكون الإتيان بها متبعضه بعد ذهاب الثلث أو النصف من خصائصه. 

ل 
و يدفعه: ان ذلكك خلاف ما ورد التصريح به فى ذيل الصحيحه حيث قال: لقد كان لكم فى رسول الله أسوه حسنه. فإنه يدل 
على أن متابعته فى ذلكك مأمور بها على المكلفين فأى اختصاص فى ذلكك للنبى (ص)؟ 


و الصحيح كما ذكره بعضهم ان يقال: ان الإتيان بصلاه الليل جمله واحده غير الإتيان بها متبعضه و معه يمكن الجمع بين 
الطائفتين بأن الوقت الأفضل للاتيان بها جمله واحده هو الثلث الأخير و آخر الليل» كما ان الأفضل للاتيان بها متفرقه هو الإتيان 


فالمتخضل ان وقت الفضيله لصلاه الليل--جمله واحده- هو الثلث الأنخيرء و الأفضل منه آخر الليل» أو انهما متساؤيان واثما 
يختلفان باختلاف المكلفين فى الإطاله و التقصير. 


)١(‏ المعروف بين الأصحاب (قدهم) جواز تقديم صلاه الليل على 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 948" 


كالشيخ و خائف البرد أو الاحتلام» و المريضء و ينبغى لهم نيه 


التعجيل لا الأداء. 


الانتصاف و الإتيان بها فى أوله للمسافر الذى يمنعه جد السير» و الشاب الذى تمنعه رطوبه دماغه عن الانتباه فى وقتهاء و الخائف 
عن الحلى المنع عن جواز تقديمها مطلقا و لم يظهر له وجه صحيح. 


لا-نه «قده» وان كان لا يعتمد على الخبر الواحد.» إلاان الروايات الوارده فى المقام مستفيضه و متضافره و لا وجه معها للحكم 


ثم ان هذا القول هو المنسوب إلى زراره أيضا و قد نقله عنه محمد ابن مسلم حيث قال: و كان زراره يقول: كيف تقضى صلاه 
(أى يؤتى بها) لم يدخل وقتهاء و انما وقتها بعد نصف الليل .١١‏ 


و من البعيد ان يقول زراره بمثل ذلكك من تلقاء نفسه و بهذا يظن انه قد تلقى ذلك من المعصوم (ع) هذاء و لكن النسبه إلى 
زراره غير ثابته لضعف الروايه الحاكيه لقوله» فان فى سندها محمد بن سنان و هو ممن لم تثبت وثاقته. 


على انها لو كانت معتبره أيضا لم تدلنا على أن زراره استنكر جواز تقديم صلاه الليل على الانتصاف حتى فى مثل المسافر و 
نحوه من المعذورين فى تقديمهاء و ذلكك لأنن الظاهر انه انما أنكره بالإضافه الى من لم يكن معذورا فى ذلكك سوى أنه ليله 
واحده أو ليالى متعدده لم يستيقظ لوقتهاء و لم يظهر انه منع عن جواز التقديم فى المسافر و أشباهه. 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.‏ ص: 92" 


و عن ابن أبى عقيل عدم جواز التقديم 


بالإضافه إلى غير المسافر» و ربما يظهر من الصدوق «قده» موافقته فى ذلك حيث قال: كلما روى من الإطلاق فى صلاه الليل من 
أول الليل فإنما هو فى السفرء لان المفسر من الأخبار يحكم على المجمل. 


فان ظاهره ان الرخصه مختصه بالمسافر» و معنى كلامه ان الروايات لوارده فى جواز تقديمها على الانتتصاف محموله على ما ورد 


فى جوازه فى السفر. 


و فيه: ان السفر موضوع على حده و غيره موضوع آخرء و لا موجب لحمل الأخبار الوارده فى أحدهما على الآخر ابداء و كيف 
كان فقد ذكروا ان المسافر يجوز ان يقدم صلاه الليل على الانتصاف و عطفوا عليه المريض و خائف الجنابه و غيرهم ممن 
ذكروه فى كلماتهم من دون تفصيل بينهم و لكن الظاهر هو التفصيلء و لا بد لتوضيح الكلام فى ذلكك من التكلم على كل 
واحد واحد من العناوين المتقدمه لنرى أن الجواز ثابت فى أى قسم. 


القول فى المسافر 
ان من العناوين الوارده فى كلماتهم عنوان المسافر و جواز التقديم بالإضافه إليه مما لا شبهه فيه» و لم يناقش فى ذلك سوى 
الحلى «قده) و قد قدمنا الجواب عنه» فالمسأله مما لا اشكال فيهاء و قد دلت على جوازه للمسافر جمله من الروايات فيها صحاح 


و موثقه وعده ضعاف و إليكك بعضها. 


0 
انتيان: مصححه ليك المرادى قال سالت أناعبك الله (ع) عن الصلاه فى الصيف فى الليالى القصار صلاه الليل فى أول الليل» 


فقال: نعم نعم 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: 91" 


ما رأيت و نعم ما صنعتء يعنى فى السفر .)١١‏ 
: 
و«منها): صحيحه الحلبى التى رواها الصدوق بإسناده- و هو صحيح - عن أبى عبد الله (ع) قال: ان خشيت ان 


لا تقوم فى آخر الليل» أو كانت بكك عله أو أصابكك برد فصل و أوتر فى أول الليل فى السفر «23 و رواها الشيخ بإسناده عن 
التمد يق امعدمك عق انق أئ عمير عق خماداين عتماة ع الحلبن. 


و«منها): صحيحه عبد الرحمن بن أ نجران (فى حديث) قال: 
سألت أبا الحسن (ع) عن الصلاه بالليل فى السفر فى أول الليل فقال: 
إذا خفت الفوت ف آخره 7 

ل 
و «منها»: صحيحه محمد بن حمران عن أبى عبد الله (ع) قال: 


سألته عن صلاه الليل أصليها أول الليل؟ قال: نعم انى لا فعل ذلكك. فإذا أعجلنى الجمال صليتها فى المحمل 5. 


و السفر فى هذه الصحيحه و ان لم يذكر- صريحا- فتكون حينئذ مطلقه لا محاله, إلا أن ذيلها قرينه على أن المراد منها خصوص 
حال السفر و ما ورد فيها انما هو حكم السفر. 


و ١منها»:‏ موثقه سماعه بن مهران انه سأل أبا الحسن الأول (ع) عن وقت صلاه الليل فى السفر فقال: من حين تصلى العتمه الى ان 


ينفجر الصبح «©). 


و«منها»: ما رواه الشهيد فى الذكرى نقلا من كتاب محمد بن 


)١(‏ المرويات فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويات فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويات فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(ع) المرويات فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(0) المرويات فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١»‏ ص: /79 


أبى قره بإسناده عن إبراهيم بن سيابه قال: كتب بعض أهل بيتى الى أبى محمد (ع) فى صلاه المسافر أول الليل صلاه الليل» 
فكتب: فضل صلاه المسافر من أول الليل كفضل صلاه المقيم فى الحضر 


من آخر الليل .)١١‏ 


و مقتضى هذه الروايه ان صلاه الليل من المسافر قبل الانتتصاف كصلاه الليل من غير المسافر بعد الانتتصاف بل فى وقت فضيلتهاء 
إلا انها ضعيفه السند من جهات: لجهاله طريق محمد بن أبى قره إلى إبراهيم بن سيابه و جهاله طريق الشهيد الى كتاب الرجل» 
إذ لم يعلم انه وصله بأيه واسطه و جهاله كل من محمد بن أبى قره و إبراهيم بن سيابه فى أنفسهما فالروايه ضعيفه السند و غير 
قابله للاستدلال بها بوجه. إلا انها كغيرها من الروايات الضعاف الوارده فى المقام مؤيده للمدعى. 


و كيف كان فجواز التقديم بالإضافه إلى المسافر مما لا كلام فيه فى الجمله و انما الكلام فى أمرين. 


«وأحدهما»: أن هذا الترخيص الثابت للمسافر هل هو مطلق و غير مقيد بما إذا خاف الفوات فى آخر وقتها أو كانت صعبه عليه 
بعد الانتصاف لمرض أو برد و نحوهما كما هو مقتضى إطلاق بعض الروايات فلا مانع للمسافر من ان يقدمها و لو مع العلم بعدم 
فواتها فى وقتها أو انه مقيد بذلكك؟ 


و«ثانيهما»: أن الصلاه متقدمه على الانتصاف من المسافر أداء أو انها من باب التقديم و التعجيل و صلاه فى غير الوقت المقرر 
لها كالقضاء غايه الأمر ان القضاء صلاه بعد الوقت. و التقديم صلاه قبل الوقت فلا مناص من أن ينوى التقديم بها؟ و هذا نظير 
تقديم نافلتى الظهرين على الزوال 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: 5949 


(أنا الأتهر:الأول): فنقتضيئن الاطلاق فن مله من الزوانات المنتسدسة:ان الترخيضن الثانث لالعسافز غر مقند يشى :و أن لدان 
يقدمها على الانتصاف و ان 


لم يخف الفوت و لم تكن صعبه عليه بعد الانتصاف إلا أن فى اثنتين منها ورد التقييد بصوره الفوات أو الخوف من الصعوبه فى 
الإتيان بها بعد الانتتصاف. 


«إحداهما»: صحيحه الحلبى حيث ورد فيها: ان خشيت ان لا تقوم فى آخر الليل أو كانت بكك عله أو أصابكك برد فصل و أوتر 
فى أول الليل فى السفر .)١١‏ 


و«ثانيتهما»: صحيحه عبد الرحمن بن أبى نجران و فيها: إذا خفت الفوت فى أخره )7١‏ كما مر. 


و حيث انهما قضيتان شرطيتان فمقتضى مفهومهما عدم جواز الإتيان بها فى السفر قبل الانتصاف إذا لم يخف الفوت فى آخره. 
و لم يكن به عله أو اصابه برد و لم يخش ان لا يقوم, و الصحيحه الثانيه أظهر دلاله من الأولى لأن التقييد فيها من الامام (ع) بعد 
السؤال عن الصلاه فى أول الليل فى السفر فتدل على ان له عنايه بهذا القيد. 


و حمل المطلق على المقيد وان لم يجر فى المستحبات الا أنه فيما إذا كانا مثبتين كالأمر بقراءه القرآن و الأمر بقراءته متطهراء 


و أما إذا كان أحدهما نفيا بصوره النهى عن بعض افراد المطلق و حصصه لم يكن بد من التقيبد به لعدم اجتماع الأمر بالمطلق 
مع النهى عن بعض حصصه بلا فرق فى ذلكك بين النهى الابتدائى المستفاد من الدلاله المطابقيه و النهى 


)١(‏ المتقدمتان فى ص 1و" 
() المتقدمتان فى ص 1و" 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: لا 


المستفاد من المفهوم و الدلاله الا-لتزاميه- كما فى المقام- إذا الإتيان بها قبل الانتصاف غير سائغ للمسافر على وجه الإطلاق و 


انما يجوز عند خوف الفوت أو الصعوبه بعد الانتتصاف. 


(و أما الأمر الثانى): فقد ذكر 


الماتن «قده؛ انه ينبغى لهم نيه التعجيل بها دون الأداء كما هو المستفاد من بعض الروايات الوارده فى المقام و مقضى موثقه 
سماعه أن وقت صلاه الليل للمسافر انما هو حين تصلى العتمه حيث أنه سأل أبا الحسن الأول (ع) عن وقت صلاه الليل فى السفر 
فقال: من حين تصلى العتمه الى أن ينفجر الصبح ١١‏ فهى تدلنا على أن ذلكك من باب التوسعه فى الوقت و انه فى حق المسافر 
يدخل من أول الليل بعد العتمه. و حيث أنها صريحه الدلاله على ذلكك فلا بد للمسافر من أن ينوى الأداء دون التقديم و 
التعجيل هذا كله فى المسافر. 


و أما غير المسافر فقد مر أن ابن أبى عقيل و الصدوق ذهبا الى عدم جواز التقديم بالإضافه الى غير المسافر» و قد أشرنا إلى دفعه 
و ضعفه و الصحيح فى المقام أن يقال 


ان غير المسافر على أقسام: 
صلاه الليل فى الليالى القصار 


اشاره 


افمنها»: من يصلى صلاه الليل فى الليالى القصار و قد دلت صحيحه ليث المرادى على أنه يجوز أن يقدمها المكلف على 
الانتصاف قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن الصلاه فى الصيف فى الليالى القصار صلاه الليل فى أول الليل فقال: 


نعم» نعم ما رأيت و نعم ما صنعت .. 07. 


)١(‏ المرويتان فى ب 586 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويتان فى ب 586 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١.»‏ ص: 501 


لا 
وهى من حيث السند صحيحه فإن طريق الصدوق الى عبد الله بن مسكان صحيح, كما أن دلالتها على المدعى واضحه. 


اللا-زم أن يقول: أعنى السفر. لا يعنى السفر- كما فى الروايه- وقع الكلام فى أنه من كلام المرادى و أنه كما نقل بقيه الروايه 
كذلك نقل ذلكك من الامام (ع) فيكون الحكم حينئذ مقيدا بالسفر لا محاله» أو أنه من كلام الصدوق «قده' لأنه قد يشرح 
الروايه أو بعض ألفاظها و يتخيل أنه جزء من الروايه» فهو إذا اجتهاد من الصدوقء و قد فسرها حسب نظره و اعتقاده» حيث 


ذهب الى اختصاص الحكم بالسفر. 


و هذا الاحتمال هو المطمئن به على ما يظهر من دأب الصدوق «قده» و بما أن الروايه مطلقه وقتئذ فلا بد من الأخذ بإطلاقها. ثم 
على تقدير عدم تورث ذلكق :و كزدة اللععلة يق أكون من المرافق أو الصدوق فلا مناص من الحكم بإجمال الروايه و 
ليتمسكك حينئذ بما رواه الشيخ «قده» حيث روى بإسناده عن صفوان عن ابن مسكان عن ليث مثله )١١‏ و هى متحده مع الروايه 
السائقة من دؤن أن تشعمل على التقييد بالسفر. 


و الظاهر ان أن المراد بصفوان هو صفوان بن يحيى الثقه. لأنه الراوى عن ابن مسكان و طريق الشيخ اليه صحيح دون صفوان بن 
مهران الجمال بل و كذلك الحال فيما لو أريد به الجمال أيضاء لأن الظاهر ان طريق الشيخ إليه أيضا صحيح فإنه و إن وقع فيه 
ابن أبى جيد و هو لم يوثق- صريحا- فى كتب الرجال- الا أنه أيضا محكوم بالوثاقه» لأنه من مشايخ النجاشى و قد 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: ".ع 


قدمنا أنه «قده» وثق كل من روى عنه من مشايخه. 


وأنضا يبك الانقذلال على المدعئ هما ريواه 


الشم لشيخ «قده) بإسناده عن عبد الله بن مسكان "1١‏ رواها فى الوسائل بعد روايه ليث المرادى من دون واسطه صفوان» لأنها أيضا 
غير مشتمله على التقييد بالسفر» و دلالتها على المدعى ظاهره؛ و سندها صحيح. لصحه طريق الشيخ «قده) الى ابن مسكان. 


و ذكر الأردبيلى «قده» فى جامع الرواه أن طريق الشيخ الى ابن مسكان ضعيف فى المشيخه و صحيح فى الفهرست. 


و الظاهر أن ذلكك من سهو القلمء لأن الشيخ «قده» لم بذكر طريقه الى ابن مسكان فى المشيخه أصلا حتى يقال أنه ضعيف أو 
صحيح. و كيف كان فالسند صحيح كما ذكرناه. 


ثم ان ظاهر الوسائل أن الصدوق «قده» روى تلكك الروايه مرتين فمع التقييد بالسفر «تاره) و بلا تقييد به «أخرى» و ذلك لأنه بعد 
ما نقل الروايه عن الشيخ بإسناده عن صفوان عن ابن مسكان عن ليث من دون تقييدها بقوله «يعنى فى السفر» قال: و رواه 
الصدوق بإسناده عن عبد الله ابن مسكان مثله. أى من دون تقبيد به كما أنه نقلها عنه عن ابن مسكان عن ليث مع التقييد به- 
على ما قدمناه نقله آنفا- مع أن الصدوق لم ينقل الروايه مطلقه و انما وراها مره واحده مقيده بالسفر كما تقدم. 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: 607 


وهو أن جواز التقديم أو التوسعه بالإضافه الى المصلى فى الليالى القصار هل هو مطلق أو مقيد بما ذا خاف الفوات أو بما إذا 
صعب عليه القيام فى آخر الليل؟ 


مقتضى الأخبار الوارده فى المقام هو الإطلاق لعدم التقيبد فيها بذلكء الا أن مقتضى مناسبه الحكم و الموضوع أو القرينه 
العرفيه هو اختصاص الحكم 


بما ذا خاف الفوات على تقدير تأخيرها إلى وقتها أو صعب عليه القيام فى وقتهاء و ذلكك لأنه مقتضى كون الليل قصيراء و إلا 
فأيه خصوصيه لطول الليل و قصره. فلا خصوصيه للقصر غير كونه موجبا لأحد الأمرين المذكورين ثم ان الظاهر أن الجواز فى 
المقام أيضا من باب التوسعه فى الوقت لا التقديم و التعجيل» و ذلكك لانه مقتضى قوله: نعم ما رأيت و نعم ما صنعت و لم يرد 
فى المقام أن القضاء أفضل ليقال أنه يدل على أن الجواز من باب التقديم دون التوسعه. إذا لا بد من الأخذ بتلكك الصحيحه و 
الالتزام بالتتخصيص فى الوقت فى الليالى القصارء و ان الوقت فيها متسع و من أول الليل. 


خائف الجنابه 


و «منها»: خائف الجنابه بعد الانتصافء و مقتضى صحيحه ليث المتقدمه أيضا جواز التقديم فى حقه. قال: و سألته عن الرجل 
يخاف الجنابه فى السفر أو البرد فيعجل صلاه الليل و الوتر فى أول الليل؟ قال: نعم ١١‏ 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 605 


لا 
و تدل عليه أيضا صحيحه يعقوب بن سالم عن أبى عبد الله (ع) قال: 


سألته عن الرجل يخاف الجنابه فى السفر أو البرد» أ يعجل صلاه الليل و الوتر فى أول الليل قال: نعم؟ .)١١‏ 
وهما من حيث السند صحيحتان (أما الأولى): فظاهره و (أما الثانيه): 


فلان على بن رباط الواقع فى سندها الظاهر أنه على بن حسن بن رباط الثقه الذى هو من أصحاب الرضا (ع) لأنه المعروف: لا 
على بن رباط الضعيف الذى هو من أصحاب الباقر أو الصادق (ع) و لا مانع من إطلاق على بن رباط و اراده 


على بن حسن بن رباط لانه إطلاق دارج. 


و يؤيده ما عن بعض نسخ الفهرست من أن الشيخ لما عنون على بن حسن بن رباط وعد كتبه قال فى منتهى طريقه اليه: عن على 


و أما من حيث الدلاله فقد دلتا على أن من خاف طرو الجنابه و عدم التمكن من الصلاه مع الطهاره المائيه و اضطراره الى التيمم 
يدور امره بين ان يدركك الوقت و فضيلته و لكن تفوته الطهاره المائيه و بين ان يقدمها على وقتها تحصيلا للطهاره المائيه و لكن 
تفوته فضيله الوقت فهو مخير بينهما و له ان يقدمها على الانتصاف. 


وهل الجواز فى حقه من باب التوسعه فى الوقت و هى أداء أو من باب التعجيل و التقديم؟ كما ورد فى الصحيحتين حيث قال: 
فيعجل أو أ يعجل صلاه الليل. 


و الصحيح انه كسابقه و الجواز فيه أيضا من باب التوسعه فى وقت الصلاه. 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: م6 


و الوجه فى ذلكك ان الجواز لو كان من جهه التعجيل و التقديم دون التوسعه لم يكن أى مسوغ لجواز التقديم عند خوف عدم 
التمكن من الماء فان التراب بمنزله الماء» فإذا لم يتمكن تيمم و صلىء فرفع اليد عن شرطيه الوقت- مع انه من أركان الصلاه- 
بمجرد احتمال عدم التمكن من الماء فى وقتها مما لا مسوغ و لا موجب له حتى مع العلم بطرو الجنابه فضلا عن احتمالها و مع 
التزاحم بين شرطيه الوقت و الطهاره المائيه يتقدم الوقت بلا ريب. 


وعلى الجمله أن تفويت الوقت و 


الركن لأجل درك الطهاره المائيه مع التمكن من بدلها و هو الطهاره الترابيه مما لا يمكن الالتزام به فهذه القرينه تدلنا على ان 
الجواز بالإضافه إلى خائف الجنابه من باب التوسعه فى الوقت دون التقديم و ان صلاه الليل فى حقه يدخل وقتها من أول الليل. 


فهذه الموارد الثلاثه المتقدمه كلها من باب التوسعه؛ و إنما يجوز فيها التقديم مقيدا بما إذا خيف فوات النافله على تقدير التأخير 
إلى وقتها أو صعب القيام إليها فى وقتهاء لا مطلقا. 


المريض: 


و «منها/: المريض و لم يدلنا أى دليل على جواز تقديمه صلاه الليل على الانتصاف. و انما ورد جوازه فى روايه الصدوق «قده» 
عن الفضل بن شاذان عن الرضا (ع) فى حديث قال: انما جاز للمسافر و المريض ان يصليا صلاه الليل فى أول الليل لاشتغاله و 
ضعفه و ليحرز صلاته فيستريح المريض فى وقت راحته. و ليشتغل المسافر باشتغاله و ارتحاله و سفره .0١١‏ 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: 608 


إلا انها ضعيفه السند و غير قابله للاستدلال بها على شىء. 
الشيخ: 


و «منها»: الشيخ ورد ذلكك فى صحيحه أبان بن تغلب قال: 
7 
خرجت مع أبى عبد الله (ع) فيما بين مكه و المدينه فكان يقول: أما أنتم فشباب تؤخرون. و أما أنا فشيخ أعجل» فكان يصلى 


صلاه الليل أول الليل .)١١‏ 
و فى سندها محمد بن يعقوب عن محمد بن إسماعيل عن الفضل بن شاذان و قد وقع الكلام فى تعيين محمد بن إسماعيل الذى 


يروى عنه الكلينى و هو يروى عن الفضل. و انه النيسابورى أو البرمكى أو ابن بزيع و ذكروا فى تمييزه وجوها غير انا فى غنى 
عن ذلك. 


فان هذا السند بعينه أعنى محمد بن يعقوب عن محمد بن إسماعيل عن الفضل قد وقع فى أسانيد كامل الزيارات و بذلكك 


يحكم بوثاقه السند سواء أ كان محمد هذا هو النيسابورى أو البرمكى أو غيرهما فلا مناقشه فى الروايه من حيث السند هذا. 


لا مدح أى لم يوثق و لم يضعف. و اما إذا تردد بينهما و بين البرمكى فوقوعه فى أسانيد كامل الزيارات لا يكاد أن يؤثر فى 
الحكم بوثاقته لتعارض التوثيق فيه مع التضعيفء حيث ان البرمكى و ان وثقه النجاشى و كذلكك 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: اع 


ابن قولويه- بناء على انه المراد ممن وقع فى السند- إلا ان ابن الغضائرى ضعفه- صريحا- و مع التعارض لا يمكن الحكم 


بوثاقته. 


وت ان الأمراقق الست ندورين التلكثه- كما عرفت فاق تدارى أنه اليسايؤوئ لتلا بكوة توق ابن قولوية معارضا فيه 
بالتضعيف أو انه البرمكى ليعارض توثيقه و كذلكك توثيق النجاشى فى حقه مع التضعيف المتقدم عن ابن الغضائرى إذا وقوعه 
فى أسانيد كامل الزيارات لا يكاد يفيد التوثيق فى حقه للتردد كما عرفت. 


و «يردّه». أن التضعيف المنسوب الى ابن الغضائرى لم يثبت بدليل لأنه ودين سرمة وان كان من أجل أمحانا المحققين و 
ممن يعتمد على توثيقاته و تصحيحاته كالنجاشى و الشيخ و غيرهما غير ان الكتاب الذى ينقل عنه تضعيفاته و توثيقاته لم يثبت 
أنه له بوجه إذا فتوثيق ابن قولويه للبرمكى- على تقدير أن يكون هو الواقع فى السند- سليم عن المعارض و بذلكك يكون وقوع 
السند فى أسانيد كامل الزيارات دليلا على وثاقته سواء كان هو النيسابورى أو البرمكى أو غيرهما. 


على ان الظاهر أنه النيسابورى دون البرمكى لانه تلميذ الفضل بن شاذان و قد تصدى لترجمته و ببان حالاته و لأن الكلينى «قده) 
لا يروى عن البرمكى من دون واسطه بل بواسطه أو بواسطتين و بهاتين القرينتين يثبت 


أنه النيسابورى دون البرمكى فلا مناقشه فى الروايه بحسب السند. 


و انما المناقشه فى دلالتها على جواز التقديم فى محل الكلام و ذلكك لأنها انما إنما وردت فى السفر و قد قدمنا ان السفر بما هو 
السفر وان لم يكن مسوغا للتقديم الا ان السفر المقيد بخوف الفوت أو عند صعوبه القيام للصلاه بعد الاتتصاف مسوغ لتقديمها 
عن الانتصاف فليكن من الأسباب الموجبه 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: لمع 


لضعوبه القيام فى السفر شيخوخته (ع) قلا يستفاد من الرواية أن الشيخوخه مسوغه التقديم و لوقى غير حال السقر. 
الجاربه التى تضعف عن الفضاء 


و امنها: الجاريه التى يغلبها النوم و تضعف عن القضاء و لو لأجل اشتغالها بالأمور البيتيه» و تدل عليه صحيحه معاويه بن وهب 
عن أبى عبد الله (ع) على روايه الكلينى و الشيخ «قدهما» حيث زادا: قلت: فان من نسائنا أبكاراء الجاريه تحب الخبر و أهله و 
تحرص على الصلاه فيغلبها النوم حتى ربما قضت و ربما ضعفت عن قضائه و هى تقوى عليه أول الليل فرخص لهن فى الصلاه 


أول الليل إذا ضعفن و ضيعن القضاء .)١١‏ 

وهل الجواز فى حقها من باب التوسعه فى الوقت فصلاتها أداء أو انه من باب التعجيل و التقديم؟ 

الصحيح انه من باب التعجيل دون التوسعه لأ-نه (ع) أولا بين ان القضاء بالنهار أفضل ثم رخص لهن فى التقديم و مع اتساع 
الوقت فى حقها لا معنى لكون القضاء أفضل. 


من خشى فوات النافله فى وقنها 


و«منها/: من خشى فوات النافله فى وقتها اما لضعف فى بدنه أو لصعوبه الإتيان بها فى حقه بعد الانتصاف أو لغير ذلكك من 
الأسباب لما 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 5:9 


0 
رواه أبو بصير عن أبى عبد الله (ع) قال: إذا خشيت ان لا تقوم آخر الليل أو كانت بكك عله أو أصابكك برد فصل صلاتكك و 
أوتر من أول الليل .)١(‏ 


ولا بأس بها من حيث السند فلو تمت من حيث الدلاله لدلت على ان من خشى ان لا تقوم آخر الليل و كذلك المريض و نحوه 
يجوز ان يقدم النافله على الاتتصافء فان كلمه (عله) مطلقه فتشمل المريض و نحوه. 


إلا ان الظاهر عدم إمكان الاستدلال بها على المدعى و ذلك: 


«أما أولا»: فلأن هذه الروايه رواها 


الصدوق أيضا بعين ألفاظها عن الحلبى عن أبى عبد الله (ع) بتبديل «إذا» بلفظه «إن) متقيده بالسفر. حيث روى عن أبى عبد الله 
(ع) انه قال: ان خشيت ان لا تقوم فى آخر الليل أو كانت بكك عله أو أصابكك برد فصل و أوتر فى أول الليل فى السفر .)7١‏ 


و من البعيد جدا أن تصدر الروايه من الصادق (ع) مرتين: مطلقه تاره و مقيده بالسفر أخرىء فالظاهر أنهما روايه واحده رواها 
أبو بصير مطلقه, و الحلبى مقيده بالسفرء و لم يعلم أن الصادر أيهماء و معه لا تثبت الروايه المطلقه كى نستدل بها على تقديم 
النافله لمن خشى الفوات فى غير السفر. 


(و أما انيا): فلأنا لو سلمنا انهما روايتان إحداهما مطلقه و الأخرى مقيده بالسفرء إلا أن التقييد به يكشف عن ان ذلك الحكم 


لم ينبت لمطلق من خشى فوات النافله» و إلا أصبح التقييد بالسفر لغوا ظاهرا. 


وذلكك لما قررناه فى مبحث المفاهيم من أن القيد وان لم يكن له مفهوم كالشرط ليدل على انتفاء الحكم عن غير المقيد و 


حصره فيه لان الوصف 


)١(‏ المرويتان فى ب 558 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.»‏ ص: 5٠١‏ 


و القيد لا ينافيان ثبوت الحكم للمقيد بقيد آخر أيضاء إلا انه يدل على عدم ترتب الحكم على الطبيعى المطلق و به نستكشف ان 
لهذا القيد دخلا فى ذلكك الحكم إذ لو لا كونه كذلكك لصار التقيبد به لغوا و ممالا أثر له وان كان يمكن ثبوت الحكم لغير 
هذا المقيد مما قيد بقيد آخر أيضا. 


إذا فلا معنى للحكم بجواز تقديم 


النافله لمن خشى فواتهاء أو كانت به عله مطلقا سواء أ كان فى السفر أو فى غيره و الحكم أيضا بجوازه لمن خشى فواتها أو 
كانت به عله مقيدا بالسفرء لما مر من أن الحكم إذا كان مترتبا على الطبيعه المطلقه كان التقييد بالسفر فى الروايه الأخرى لغوا لا 
أثر له» و معه لا بد من الالتزام بتقييد المطلق بالمقيد. 


وليس هذا من حمل المطلق على المقيد فى باب المستحبات. ليقال: 


ان قانون الإطلاق و التقييد غير جار فى الأحكام غير الإلزاميه. و ذلكك لأنه انما لا يجرى فى غير الأحكام الإلزاميه فيما إذا ترتب 
الحكم على متعلقه من دون تقبيده بشى ء, كالأمر بقراءه القرآن مطلقه. ثم ورد الأمر بها مقيده بقيد كالأمر بقراءته مع الطهاره أو 
فى ليله كذا أو شهر كذاء فان فى مثله لا يحمل المطلق على المقيد إلا فى الأحكام الإلزاميه. 


و ذلكك لان معنى إطلاق المتعلق ان المكلف يجوز أن يأتى بذلك المتعلق غير مقيد بذلكك القيد» و معنى التقييد انه لا بد من 
الإتيان به مقيدا به فهما أمران متنافيان و غير قابلين للاجتماع فيحمل المطلق على المقيد لا محاله. و هذا بخلاف المستحب. لأنه 
لا إلزام فيه على الإتيان بالمقيد ليكون ذلكك منافيا للترخيص فى الإتيان به من غير تقييد به» و معه لا موجب لحمل المطلق على 
المقيدء لانتفاء التنافى بينهماء بل لا بد من حمل المقيد على أفضل الافراد و أما إذا دل الدليل على ثبوت حكم مطلق ثم ورد 


هذا الحكم مقيدا 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: ١١‏ 


بقيد- فى دليل آخر- كما فى محل الكلام بان لم يكن التقييد راجعا الى المتعلق بل الى 


الحكم نفسه» فلا مناص من حمل المطلق على المقيدء و إلا لزم اللغويه فى تقييد الحكم به كما تقدم بلا فرق فى ذلكك بين 
الواجب و المستحب هذا ثم على تقدير التنازل عن ذلكك و عدم حمل المطلق على المقيد فهل يكون الجواز من باب التوسعه 
فى الوقت أو من باب التعجيل و التقديم؟ 


لا يمكن أن يستفاد من هذه الروايه غير جواز الإتيان بصلاه الليل فى أوله عند خشيه الفوات أو صعوبه القيام فى آخر الليل و 
نحوهماء و أما أن ذلكك من باب التوسعه فى الوقت فلا. فهو إذا من باب الترخيص فى التقديم و التعجيل و ذلكك: 


لما دل على أن من لم يتمكن من الإتيان بصلاه الليل بعد الانتصاف يقضيها بالنهار و انه أفضلء» لوضوح أن الوقت لو كان موسعا 
فى تلكك الموارد لم يكن أى معنى لكون القضاء أفضلء فإن معنى ذلك أن تفويت النافله فى وقتها مع الإتيان بها خارج الوقت 
أفضل من الإتيان بها فى وقتها و هذا كما ترى! و من جمله ما دل على ذلكك صحيحه معاويه بن وهب عن أبى عبد الله (ع) أنه 
قال: قلت له: ان رجلا من مواليكك من صلحائهم شكا الىّ ما يلقى من النوم و قال: أنى أريد القيام بالليل (للصبلاه) فيغلبنى النوم 
حتى أصبح فربما قضيت صلاتى الشهر المتتابع و الشهرين اصبر على ثقله فقال: قره عين و الله قره عين و الله و لم يرخص فى 
النوافل (الصلاه) أول الليل و قال. القضاء بالنهار أفضل )١١‏ و «منها» غير ذلكك من الروايات. 


نعم يمكن الاستدلال بهذه الروايات على جواز التقديم فى محل الكلام 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت 


من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاهاء ص: 5١7‏ 


لمن معنى أفضليه القضاء عند دوران الأمر بينه و بين تقديم النافله أن تقديمها أمر سائغ غير أن القضاء أفضلء الا أنه من باب 


التقديم دون التوسعه فى الوقت. 

و المتحصل أن هذه الموارد وان ذكرها المشهور على نسق واحدء الا أن الصحيح هو التفصيلء فان الجواز فى الموارد الثلاثه 
المتقدمه من باب التوسعه و ليس فيها القضاء أفضل. و أما فى غيرها فهو من باب التعجيل و التقديم و القضاء فيه أفضل. 

بقى شىء 

وهو أنا سواء قلنا فى تلكك الموارد بالتوسعه فى الوقت أو بجواز التعجيل فهل يجوز الاتيان بصلاه الليل من أول الليل أو أن مبدأ 


وقتها حينئذ بعد الإتيان بالعتمه؟ 


مقتضى إطلاءق الروايات الوارده فى المقام جواز الإتيان بها من أول الليل كما فى صحيحى الحلبى و ليث المرادى المتقدمتين 
حيث ورد فيهما فى أول الليل» و فى بعضها: فصل صلاتكك و أوتر من أول الليل كما مر. 


الا أن ذلكك يبتنى على مسأله التطوع فى وقت الفريضه. فإن بنينا على حرمته- حملا للنهى فيها على الحرمه و المبغوضيه- لزم 
الإتيان بصلاه الليل متأخره عن فريضه العشاءء لأن الإتيان بها قبل الإتيان بصلاتى المغرب و العشاء من التطوع فى وقت الفريضه 
و هو حرام؛ و إذا بنينا على جوازه حملا للنهى على الكراهه جاز الإتيان بها قبلهماء و ان كان الأرجح تأخيرها عن فريضه العشاء. 


و ذهب المحقق الهمدانى «قده» الى أن أول وقتها بعد العتمه مطلقا و استدل عليه بموثقه سماعه بن مهران أنه سأل أبا الحسن 
الأول (ع) عن وقت صلاه الليل فى السفر فقال: من حين تصلى العتمه الى ان ينفجر 


التتقيح فى 


شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: «لع 


.)١9 الصبح‎ 


و حمل الإطلاقات أيضا على ذلكك بدعوى ان المنساق الى الذهن من الفتاوى و النصوص حتى من مثل قوله (ع) صل صلاه 
الليل فى السفر من أول الليل انما هو اراده فعلها بعد أداء الفريضه. و على تقدير ظهورها فى الإطلاق لوجب صرفها الى ذلكك 
جمعا بينها و بين الموثقه التى قدمنا نقلها و فيه: ان العتمه يختلف وقت الاتيان بها باختلاف المكلفين» فإنهم قد يأتون بها بعد 
نصف ساعه من الليل كما فى الجماعات و قد يأتون بها بعد ساعه أو ساعتين أو ثلاث أو أربع و هكذا. 


بل قد لا يأتى بها المكلف نسيانا أو عصيانا و نحو ذلك. و لازم التحديد بما بعد العتمه اختلاف وقت صلاه الليل باختلاف وقت 
الإتيان بالعتمه» و ان لا يدخل وقتها و لا يجوز الإتيان بها عند ما تركت العتمه للعصيان أو النسيان و هو مما لا يمكن الالتزام به 
فلا مناص إذا من حمل الموثقه على بيان ما هو الوقت الأفضل أعنى ما بعد العتمه لثلا- يندرج فى كبرى التطوع فى وقت 
الفريضه. 


و بعباره أخرى ان الغرض من قوله (ع) من حين تصلى العتمه هو أن لا يؤتى بها فى وقت المغرب و العشاء حتى تندرج فى 
كبرى التطوع فى وقت الفريضه. لا أن الموثقه ناظره إلى تحديد الوقت بذلكك فلم يرد بها عدم الجواز قبلهاء و انما أريد بها بيان 
أن المكلف يصلى العتمه أولا لكونها فريضه ثم يأتى بالتطوع و هو أمر طبيعى للمكلف الملتف لاسنه يشتغل- بطبعه- بأداء 
الفريضه أولا ثم بعد ذلكك يصلى ما شاءه من النوافل و الله العالم بحقيقه الحال. 


)١(‏ المرويه فى ب 


5 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: علع 


هذا إذا قرء: من حين تصلى العتمه مبنيا للمعلوم و خطابا لسماعه. 


و أما لو قرء مبنيا للمجهول فالأمر أوضح لأن المراد بحين تصلى العتمه انما هو الوقت المضروب لها فى الشريعه المقدسه أى من 
إذا الموثقه غير منافيه للمطلقات الداله على أن وقتها من أول الليل. 


نعم فى روايه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السلام قال: سألته عن الرجل يتخوف ان لا يقوم من الليل أ يصلى 
صلاه الليل إذا انصرف من العشاء الآخره؟ و هل يجزيه ذلكك أم عليه قضاء؟ قال: 


لا صلاه حتى يذهب الثلث الأول من الليل و القضاء بالنهار أفضل من تلكك الساعه .)١١‏ 


و مقتضى هذه الروايه عدم جواز صلاه الليل قبل الثلث الأول من الليل. بل ظاهر قوله: لا صلاه انما هو نفى حقيقه الصلاه فتدل 
على فسادها. إذا لاا مسوغ للإتيان بها من أول الليل و ان كانت بعد العتمه اللهم الا ان يقال: ان الغالب هو الإتيان بصلاه العشاء 
الى الثلث الأول إذا فهو وقت العتمه و قوله: لا صلاه حتى يذهب الثلث الأول معناه انه لا صلاه حتى تصلى العتمه و لا دلاله له 
على نفى الحقيقه بعد الإتيان بالعتمه. 


لا 
و«يردّه): ان الروايه ضعيفه السند بعبد الله بن الحسن» لعدم ثبوت وثاقته» كما أنها قابله للمناقشه من حيث الدلاله و ذلكك لتوقفها 


على ان يكون المراد بقوله: من تلك الساعه. هو ما بعد مضى الثلثء فان دلالتها على 


المدعى أعنى عدم جواز تقديمها على الثلث الأول حينئذ دعوى 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١»‏ ص: 5١0‏ 


لا بأس بها. 

حيث ان ظاهرها نفى حقيقه الصلاه حتى يذهب الثلث الأول فتدل على أن الصلاه الواقعه قبل ذهاب الثلث الأول ليست بصلاه 
حقيقه و انها فاسده لا أثر لها فيستفاد من ذلكك أن مبدأ صلاه الليل انما هو بعد ذهاب الثلث الأول من الليل و انها انما تسوغ بعد 
ذهابه و لكن القضاء أفضل. 

و أما إذا أريد من تلكك الساعهء أول الليل الى الثلث أى لا صلاه فى الثلث الأول من الليلء و القضاء بالنهار أفضل فتدل الروايه 
على جواز الإتيان بها قبل الثلث أيضا و ذلكك لمكان قوله: و القضاء بالنهار أفضلء لأنه يدل على ان الاتيان بها- فى تلكك 
الساعه- أى أول الليل الى الثلث أيضا أمر مشروع بل راجح غير ان القضاء أفضل و أرجح. لا ان تقديمها على الثلث غير مشروع» 
و النفى فى قوله (ع) لا صلاه .. يكون محمولا على نفى الكمال دون الحقيقه. 

و الروايه وقتشذ مفصله فى التقديم بين تقديمها على الثلث الأول فإن القضاء أفضل منها كما مر و تقديمها على الانتتصاف بعد 
الثلث الأول فلا أفضليه للقضاء عنها وقتئذ. 

إذا ليست الروايه مخالفه للمطلقات الداله على جواز الإتيان بها من أول الليل فلا مقيد للمطلقات و يجوز الإتيان بها فى موارد 
التقديم من أول الليلء اللهم إلا أن نقول بعدم جواز التطوع فى وقت الفريضه؛ لأنها حيشذ لذ بذ من ان تؤخر عن فريضتى 


المغري و العقاءن 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 5١8‏ 


الإتبان بصلاه الليل بعد طلوع الفجر 


ذكرنا ان صلاه الليل 


ينتهى وقتها بطلوع الفجر و استبانه الضياء و هذا يستفاد من عده من الروايات: 
«منها»: ما ورد فى ان من خشى طلوع الفجر عجل فى صلاته .)١١‏ 


و «منها»: ما دل على النهى عن الوتر بعد طلوع الفجر .)5١‏ فإن صلاه الوتر إذا لم تكن مأمورا بها بعد الفجر و هى أهم إجزاء 
صلاه الليل- لم يكن غيرها بمأمور به بالأولويه. 


و «منها»: الأخبار الوارده فى قضائها بالنهار و بعد طلوع الفجر 0 و منها صحيحه جميل بن دراج قال: سألت أبا الحسن الأول (ع) 
عن قضاء صلاه الليل بعد الفجر الى طلوع الشمس فقال: نعم و بعد العصر الى الليل فهو من سر آل محمد المخزون "١‏ و قد مر 
أن فى الوسائل رواها عن محمد بن عمر الزيات و هو غلط و الصحيح محمد بن عمرو الزيات الثقه وقد فرض فيها جميل أن 
صلاه الليل ينتهى وقتها بطلوع الفجر و قد أقره الإمام (ع) على ذلكك. و سأله عن القضاء بعد فريضه الفجر الى طلوع الشمس نظرا 
الى ذهاب العامه إلى المنع عن الصلاه فى خمسه أوقات و منها بعد الفجر الى طلوع الشمس و اجابه (ع) بأنه أمر جائز و انه من 


سر آل محمد المخزون. 


و تدلنا هذه الروايات على أن صلاه الليل ينقضى وقتها بطلوع الفجر 


)١(‏ المرويتان فى ب 52 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 56 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(*) المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(©) المرويه فى ب 28 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 5117 


و لازم ذلكك ان تكون صلاه الليل قضاء بعد طلوع الفجر و استبانته 


إذا فالأفضل هو البدأه بالفريضه بعد طلوعه لأ-ن الإتيان بالنافله- قضاء- فى وقت الفريضه مرجوح يقيناء و هل يحرم أو لا؟ فيه 
كلا-م. و أما المرجوحيه فهى مما لا شبهه فيه» فان صاحبه الوقت أولى به من غيرها فمن أراد صلاه الليل أتى بها بعد فريضه 
الفجر و صاحبه الوقت. 
إلا-ان هناك جمله من الروايات قد دلت على أن صلاه الليل و الوتر و ركعتى الفجر يجوز ان تقضى قبل فريضه الفجر الى ان 
يتضيق وقتها. 

ا 
«فمنها»: صحيحه عمر بن يزيد عن أبى عبد الله (ع) قال: سالته عن صلاه الليل و الوتر بعد طلوع الفجر فقال: صلها بعد الفجر 
حتى يكون فى وقت تصلى الغداه فى آخر وقتهاء ولا تعمد ذلكك فى كل ليله» و قال أوتر أيضا بعد فراغكك منها .)١١‏ 
و «منها): صحيحه إسماعيل بن سعد الأشعرى (فى حديث) قال: 
سألت أبا الحسن الرضا (ع) عن الوتر بعد الصبح قال: نعم قد كان أبى ربما أوتر بعد ما انفجر الصبح .7١‏ 
و «منها»: غير ذلكك من الرواياتء إلا انها معارضه بما دل على عدم الجواز: 

0 


كصحيحه إسماعيل بن جابر قال: قلت لأبى عبد الله (ع) أوتر بعد ما يطلع الفجر؟ قال: لا 0. 


و صحيحه سعد بن سعد عن أبى الحسن الرضا (ع) قال: سألته عن الرجل يكون فى بيته و هو يصلى و هو يرى أن عليه ليلا ثم 
يدخل عليه الآخر 


)١(‏ المرويتان فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(*) المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ارا 


من الباب فقال: قد أصبحت. هل يصلى الوتر أم 


لا أو يعيد شيئا من صلاته؟ قال: يعيد إن صلاها مصبحا .)١١‏ 


لدلالتها على ان صلاه الوتر يخرج وقتها بطلوع الفجر و أن الوظيفه المقرره بعد طلوعه هى البدأه بالفريضهء و انما يؤتى بصلاه 
الليل قضاء بعد الإتيان بالفريضه حتى ان المكلف لو صلى صلاه الليل قبل الفريضه لاعتقاده بقاء الليل و لم يكن الأمر كما 
اعتقده واقعا قضاها بعد الإتيان بفريضه الفجر. 


بن عيسى لصحه طريق الشيخ الى كليهما على ما بيناه فى محله. 


و هاتان الطائفتان متعارضتان و تعارضهما بالإطلاءق و من هنا وقع الكلام فى أن مقتضى الجمع بينهما أى شى ء؟ فهل يجوز 
الإتيان بصلاه الليل بعد الفجر أو لا يجوز؟ 


و الصحيح فى الجمع بينهما حمل الطائفه المجوزه على ما إذا انتبه من النوم بعد طلوع الفجر فان له ان يصليها حينئذ الى أن 
يتضيق وقت الفريضه و حمل المانعه على ما إذا انتبه قبل طلوعه: لأن الوقت حينئذ ان كان متسعا يتمكن من الإثيان فيه بصلاه 
الليل أتى بها بالتمام و الا اقتصر على الوتر و لا يجوز له الإتيان بصلاه الليل بعد طلوع الفجر. 


و الوجه فى هذا الجمع وجود الطائفه الثالثه من الروايات حيث وردت فى أن من قعد عن النوم بعد طلوع الفجر يجوز أن يأتى 
بصلاه الليل بعد الفجر «فمنها»: صحيحه سليمان بن خالد قال: قالى أبو عبد الله (ع) و ربما 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: لضن 


قمت و قد طلع الفجر فأصلى صلاه 


الليل و الوتر و الركعتين قبل الفجرء ثم أصلى الفجر قال: قلت: أفعل أنا ذا؟ قال: نعم و لا يكون منكك عاده .)١١‏ 
1 
و «منهاا: ما رواه عمر بن يزيد قال: قلت لأبى عبد الله (ع) أقوم و قد طلع الفجر فإن أنا بدأت بالفجر صليتها فى أول وقتهاء وان 


بدأت بصلاه الليل و الوتر صليت الفجر فى وقت هؤلاء فقال: أبدأ بصلاه الليل و الوتر و لا تجعل ذلكك عاده «؟) و «منها): غير 
ذلك من الروايات و هذه الطائفه تقيد الطائفه المانعه الداله على عدم جواز الإتيان بصلاه الليل بعد الفجر مطلقا فيختص النهى و 
المنع بغير من قام من النوم بعد الفجرء و بذلكك تنقلب النسبه بين الطائفه المانعه و المجوزه لبقاء المجوزه على ما هى عليه من 
الإطلاق و تقييد المانعه بغير من قام و انتبه بعد الفجر. 


و بعباره وضحى ان النسبه بين الطائفتين المتعارضتين بالإطلاق هى التباين (أولا) و النسبه بين الطائفه الثالثه و المانعه هى العموم 
المطلق فإذا خصصناها بتلك الطائفه اختصت- لا محاله- بغير من قام و انتبه من النوم بعد طلوع الفجر و بذلكك تكون أخص من 
الطائفه المجوزه مطلقا و لا مناص وقتئذ من أن نخصصها بالطائفه المانعه و هذا من انقلاب النسبه من التباين الى العموم المطلق. 
و النتيجه أن المجوزه تكون خاصه بمن انتبه بعد طلوع الفجرء و لا مانع من أن ينتقل بنافله الليل بعد الطلوع بخلاف ما إِذا انتبه 
قبل طلوع الفجر على ما تقدم هذا كله فيما يرجع الى نافله الليل. 


ثم ان ما قدمناه فيها من التعارض و التفصيل يأتى- بعينه- فى صلاه الوترء إذ قد وردت فيها أيضا طائفتان متعارضتان و 


دلت إحداهما على 


)١(‏ المرويتان فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: رن 


على جواز الإتيان بها بعد الفجر مطلقاء و دلت الأخرى على المنع عن الاتيان بها بعد الفجر كذلك. 


و ترتفع المعارضه بينهما بما ذكرناه عن حمل المانعه على صوره الانتباه من النوم قبل الفجر لورود الطائفه الثالثه المتقدمه 
لدلالتها على جواز الإتيان بصلاه الليل و الوتر لمن قام و انتبه بعد الفجر, و بذلكك تنقلب النسبه بين المتعارضين من التباين الى 
العموم المطلق فليلاحظ فهذان الموردان من موارد انقلاب النسبه كما مر هذا. 


ومجبعال او الط تعب لاله الى مسماكيوها شاف كنم رين الكمارصين مها كاذ المقار صن افن مورد ها و عون قاع بعل 
طلوع الفجر حيث ورد فيما رواه المفضل بن عمر أنه قال: قلت لأبى عبد اللّه (ع) أقوم و انا أشكك فى الفجر فقال: صل على 
شككك فإذا طلع الفجر فأوتر و صل الركعتين و إذا أنت قمت و قد طلع الفجر فابدأ بالفريضه و لا تصل غيرها فإذا فرغت فاقض» 
ما فاتكك .. .)١١‏ 


وهى كما ترى دلت على ان من انتبه بعد طلوع الفجر يبدأ بالفريضه و لا يصلى صلاه الليل و لا غيرها فتعارض الطائفه الثالثه لا 
محاله. 


و يندفع: بأن الروايه ضعيفه السند و غير قابله للمعارضه بوجه و هذا لا لعلى بن الحكم الواقع فى سندها بدعوى: ان المعروف من 
المسمين بهذا الاسم اشخاص ثلاثه وثق واحد منهم دون الآخرين فهو مردد بين الثقه و غيرها و ذلكك لما يوافيك فى محله من 


موثق. 

: : : ا : 
بل لمفضل بن عمر الواقع فى سندهاء لأنه وان وثقه الشيخ المفيد «قده؛ حيث ذكر أن من شيوخ أصحاب أبى عبد الله (ع) و 
خاصته و بطانته و ثقاته الفقهاء و الصالحين رحمهم الله المفضل بن عمر الجعفى: الا ان النجاشى و ابن 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 67١‏ 


الغضائرى قد ضعفاه و مع تعارض التوثيق بالتضعيف لا يمكننا الاعتماد عليه أبدا على أنه يمكن أن يقال: أن النجاشى حسب ما 
وقفنا عليه أضبط من المفيد «قده) فإنه قد يرى منه بعض المناقضات و لم تر من النجاشى «قده) مثله- مثلا- ذكر المفيد طاب 
رمسه فى محكى كلامه فى الإرشاد فى باب النص على الرضا (ع)» ما هذا نصه: 

ممن روى النص على الرضا (ع) بالإمامه من أبيه و الإشاره منه بذلكك من خاصته وثقاته و أهل الورع و العلم و الفقه من شيعته 


داود بن كثير الرقى و .. و محمد بن سنان. و هذا كما ترى توثيق صريح منه «قده» لمحمد بن سنانء الا أنه ناقضه فى موضع من 
محكى رسالته التى صنفها فى كمال شهر رمضان و نقصانه. 


حيث قال: بعد نقل روايه داله على أن شهر رمضان لا ينقص أبدا ما هذه عبارته: و هذا حديث شاذ نادر غير معتمد عليه فى 


طريقه محمد ابن سنان و هو مطعون فيه لا تختلف العصابه فى تهمته و ضعفه و من كان هذا سبيله لا يعتمد عليه فى الدين. 


وهذا صريح فى تضعيف الرجل و هما كلامان متناقضان. و لم ير من النجاشى «قده) المناقضه فى الكلام فبهذا يرجح تضعيف 
النجاشى «قده) فى 


المقام مع معاضدته بتضعيف شيخه أعنى ابن الغضائرىء لأ-نه أيضا ثقه و من مشايخ النجاشى «قدهماء إذا الروايه غير قابله 
للاستدلال بها على شىء هذا على أن دلالتها أيضا قابله للمناقشه. لاحتمال ان يكون المراد فيها بالقيام هو القيام من الجلوس 
إلى الصلاه أو الى شى ء من مقدماتها دون القيام من النوم» وان كانت إرادته أيضا محتمله كما فى قوله عز من قائل 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ع 


لاو رلا 

إذا متم إلى الصَّلاهِ .. )١١‏ المفسر بالقيام من النوم. 

إذا فالقيام فيها أعم و الروايه مطلقه لوضوح أن دلالتها حينئذ على القيام من النوم بالإطلاق فتندرج فى الطائفه الداله على المنع 
عن الإتيان بصلاه الليل بعد طلوع الفجر مطلقا سواء قام من النوم أم قام إلى الصلاه أو الوضوء أو غيرهما فرأى أن الفجر قد طلع. 
و معه نقيدها بالأخبار الوارده فى جوازها بالإضافه الى من انتبه و قام من النوم بعد طلوع الفجر هذا. 

الا أن الانصاف أن دلالتها غير قابله للمناقشه من هذه الجهه و ذلكك لأن القيام فيها بعينه القيام الوارد فى سائر الروايات الوارده 
ف كوار 0 اد بصسطو اليل حاانام ع طاو المحر بر لذ خحهة فى أن الظاهر منه هو القيام من النوم إذا لا يرد على الروايه إلا 
كونها ضعيفه السند كما مر و فى صحيحه عبد الله بين سنان: أن من قام بعد طلوع الفجر يبدأ بالوتر ثم يصلى الركعتين أى 


الفريضه ثم يأتى بركعات الليل قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: إذا قمت و قد طلع الفجر فابدأ بالوتر. ثم صل الركعتين ثم 
صل الركعات إذا أصبحت .2"2١‏ 


و المراد فيها بالإصباح ليس هو طلوع الفجر 


يقبناء لأ.ن مفروض الروايه انه قام بعد طلوع الفجر فلا معنى لقوله (ع) ثم صل الركعات إذا أصبحت بل المراد به هو الإصباح 
الغوقي اعت قوير السسماء و/استفاءتها أو طلوع الشتمبين: 


و كيف كان فهى مخالفه لما قدمناه من جواز الإتيان بصلاه الليل 


5 المائده: ه:‎ )١( 
المرويه فى ب 52 من أبواب المواقيت من الوسائل.‎ )0( 
6717 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١» ص:‎ 


(مسأله 0٠١‏ إذا دار الأمر بين تقديم صلاه الليل على وقتها أو قضائها فالأرجح القضاء .)١(‏ 


و الوتر قبل الفريضه بالإضافه الى من قام بعد الفجر و لكن الروايه وان كانت وارده فى محل الكلام أعنى من انتبه بعد الفجرء 
إلا انها غير منافيه لما قدمناه» و انما غايتها الدلاله على ان من انتبه بعد الفجر يتخير بين الإتيان بصلاه الليل بتمامها قبل الفريضه- 
مالم يتضيق وقتها-» و الاكتفاء بالوتر و الركعتين قبلها و الإتيان بركعات الليل بعدهاء كما ان من انتبه قبل الفجر يأتى بصلاه 
الليل و الوتر مخففه- ان امكنه- و إلا فيأتى بالشفع و الوتر و بذلكك يكتب له صلاه الليل. 


و على الجمله الجمع بحمل المانعه على من قام قبل طلوع الفجر و المرخصه على صوره الانتباه بعد الطلوع مما لا مناقشه فيه و لم 
أر من تعرض للجمع بين الطائفتين بهذه الكيفيه من الأصحاب غير صاحب الوسائل «قده؛ حيث عنوان الباب بباب استحباب 
صلاه الليل و الوتر مخففه قبل صلاه الصبح لمن انتبه بعد الفجر ما لم يتضيق الوقت و كراهه اعتياده» و المظنون- قويا- انه «قده) 


التفت الى التعارض بين الروايات فجمع بينهما بتلكك الأخبار كما مر. 


)١(‏ ظهر الحال فى تلكك المسأله مما سردناه فى التعليقه 


المتقدمه و قلنا ان الجواز انما يثبت فى جمله من الموارد المتقدمه بالنصوص الوارده فيها بالخصوص. و لم يدلنا أ :ليل لين 
أن القضاء فيها أفضل من تقديم النافله على الانتصافء و من هنا قلنا ان ذلكك من باب التوسعه فى الوقت لا من باب التعجيل و 
التقديم. 


نعم ورد فى بعضها ان القضاء أفضل و من ثمه ذكرنا ان الجواز فيه 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى الصلاه١»‏ ص: 57 
(مسأله )١١‏ إذا قدمها ثم انتبه فى وقتها ليس عليه الإعاده .)١(‏ 


(مسأله ؟) إذا طلع الفجر و قد صلى من صلاه الليل أربع ركعات أو أزيد أتمها (5). 


من باب التقديم و التعجيل دون التوسعه, و لا شبهه فى ان القضاء فيه أفضل للروايات المصرحه بذلكك فمنها صحيحه معاويه بن 
وهب المتقدمه عن أبى عبد الله عليه السشسلام حيث ورد فى آخرها: القضاء بالنهار أفضل .)١١‏ 


)١(‏ سواء أ كان جواز تقديمها من باب التوسعه فى وقتها أم من باب التعجيل و التقديم على الوقت فان المستفاد من الروايات ان 
الإتيان بها قبل الانتصاف امتثال للأمر بها و ان ما أتى به مصداق للمأمور به اما للتوسعه فى وقتها أو للتوسعه فى مرحله الامتثال و 
تجويز الإتيان بالمأمور به فى غير الوقت المقرر له- كالقضاء- و مع حصول المأمور به و تحقق الامتثال لا مقتضى للإتيان بها ثانيا 
لسقوط الأمر المتعلق بها و عدم بقائه حتى يؤمر بالإعاده ثانيا. 


(؟) ما أفاده «قده) من إتمام صلاه الليل إذا صلى أربع ركعات ثم طلع الفجرت وان كانه المعروق ين الأصيحات «قدهم» بل 
ادعى عليه الإجماع فى كلماتهم إلا أن الشهره و الإجماع المدعى لا يصلح شى ء منهما للاستدلال 


به فى المقام» لعدم اعتبار الشهره و الإجماع, لأنه من الإجماع المنقول الذى لا نلترم بحجيته. 


بل الأمر كذلكك حتى على تقدير ان يكون الإجماع المدعى محصلا للاطمئنان أو الظن و لا أقل من احتمال ان المجمعين 
استندوا فى ذلكك إلى 


)١(‏ المرويه فى ب 58 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ”ع 


الروايه الوارده فى المقام و معه يكون الإجماع مدركيا و ساقطا عن الاعتبار لا محاله و ان لم تكن الروايه قابله للاعتماد عليها فى 
نفسها لالتزام الغالب على التسامح فى أدله السئن التى منها المقام» فان الباب باب المستحب. 
وما يمكن أن يستندوا إليه فى المسأله أمران: 
«أحدهمان: ما رواه أبو جعفر ألا حول محمد بن النعمان قال: 
, 
قال أبو عبد الله (ع) إذا كنت أنت صليت اربع ركعات من صلاه الليل قبل طلوع الفجر فأتم الصلاه طلع أم لم يطلع .١١‏ 


و«ثانيهما»: الفقه الرضوى حيث ورد فيه: ان كنت صليت من صلاه الليل أربع ركعات الى آخر الروايه المتقدمه .)75١‏ 


أما الروايه الأولى فهى و ان كانت واضحه الدلاله على المدعى إلا انها ضعيفه السند بأبى الفضل النحوى الراوى عن الأحول لأنه 
مجهول. بل و لم يظهر اسمه و انما عنونوه بالكنيه فحسبء نعم بقيه رجال السند حتى على ابن الحكم مورد للاعتبار بناء على ما 
هو الصحيح من اتحاد الأنبارى و غيره من المسمين بعلى بن الحكم. 


على انها مبتلاه بالمعارض و ان كان هو أيضا مثلها ضعيف السند و هو ما رواه الشيخ بإسناده عن الحسين بن سعيد عن محمد بن 
سنان عن ابن مسكان عن يعقوب البزاز قال: قلت له: أقوم قبل طلوع الفجر بقليل فأصلى أربع ركعات» 


ثم أتخوف أن ينفجر الفجر أبدأ بالوتر أو أتم الركعات فقال: لا بل أوتر و أخر الركعات حتى تقضيها فى صدر النهار 1 و 
محمد بن سنان و يعقوب البزاز ضعيفان. 


)١(‏ المرويتان فى ب /5 من أبواب المواقيت من الوسائل 
(0) المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من المستدركك 
() المرويتان فى ب 7 من أبواب المواقيت من الوسائل 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 578 


)١( مخففه‎ 


و أما الفقه الرضوى فقد مر غير مره انه لم يثبت كونه روايه فضلا عن ان يكون موردا للاعتبار» إذا فالحكم بالاستحباب فى 
السبالة ين علي القول بالتسامح فى أدله السننء فإنه بناء على تلكك القاعده لا مانع من الحكم بالاستحبابء و التفصيل بين ما 
إذا صلى اربع ركعات ثم طلع الفجر و غيره فيتم صلاته فى الصوره الأولى دون الثانيه كما ذكره الماتن «قده). 


و حيث انا لا نقول بتلك القاعده و ذكرنا أن الروايات المستدل بها عليها غير وافيه فى إثباتهاء و انما تدل على ان الإتيان بالعمل 
برجاء الثواب و من باب الانقياد أمر حسن و أما الاستحباب فلا. فلا يمكننا الحكم باستحباب إتمام النافله فى محل الكلام. 

على ان نافله الليل- وقتئذ- من التطوع فى وقت الفريضه و هو لو لم نقل بحرمته و مبغوضيته فلا كلام فى انه مرجوح فى الشريعه 
المقدسه إذا يحتاج رفع اليد عن كونها مرجوحه إلى دليل و قد عرفت ان ما استدل به عليه لا ينهض دليلا على الجواز و 


التخصيص فى مقابله ما دل على المنع عن التطوع فى وقت الفريضه. 


و فى مثل ذلكك لا اثر للتسامح فى أدله المستحبات فإنه غير رافع للمرجوحيه و ان كان لا بأس به 


من حيث الجواز» و كيف كان لم يقم دليل على عدم المرجوحيه فى المقام سواء تلبس بأربع ركعات من النافله أم لم يتلبس بها. 
)١(‏ لم يقم على ذلكك أى شاهد من الروايه المتقدمه؛ لأنها انما تدل على استحباب إتمام صلاه الليل على النحو المتعارف و كما 
كان يأتى بها قبل طلوع الفجر, و أما الإتيان بها مخففه فلا يكاد يستفاد منها ابداء فالتخفيف 

التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 2 


وان لم يتلبس بها قدم ركعتى الفجر ثم فريضته )١(‏ و قضاهاء و لو اشتغل بها أتم ما فى يده ثم أتى بركعتى الفجر و فريضته (؟) 
وقضى البقيه بعد ذلكك. 


يحتاج الى دليل» و لعل اعتباره من جهه مناسبه الحكم و الموضوع حيث ان التطوع فى وقت الفريضه محرم أو مرجوح. فإذا أثبتنا 
جوازه بتلكك الروايه تخصيصا فيما دل على النهى عن التطوع فى وقت الفريضه فالمناسب و الأولى ان يؤتى بها مخففه حتى لا 


تتحقق مزاحمه الفريضه بكثير. 

)١(‏ ظهر الحال فى ذلك مما سردناه فى المسأله المتقدمه فلاحظ. 

(1) و هذالا لما دل على أن من أدرك ركعه من الوقت فقد أدرك الوقت حتى يلزمه التفصيل فى المسأله بين ما إذا أتى منها 
بركعه و قد طلع الفجر فبيحكم بصحتها و إتمامها و ما إذا طلع الفجر قبل الإتيان منها بركعه حتى يحكم ببطلانها أو مرجوحيتها و 
يرفع اليد عما أتى به و يأتى بركعتى الفجر من الابتداء» لأن العمده فى ذلكك موثقه عمار و هى انما وردت فى صلاه الغداه و 


انما تعدينا عنها إلى سائر الفرائض للعلم الخارجى بعدم الفرق بين الغداه و غيرها من الفرائض اليوميه. و اما 


التعدى عنها الى كل صلاه حتى النافله فهو يحتاج الى دليل و لا دليل عليه. 


بل الوجه فيما ذكره الماتن «قده» هو ان أدله المنع عن الإتيان بصلاه الليل بعد الفجر منصرفه عن إتمامها و ذلكك لان العمده فى 
ذلكك هى الروايات المانعه عن الإتيان بصلاه الوتر بعد طلوع الفجرء و أشرنا سابقا الى ان صلاه الوتر- التى هى أهم إجزاء صلاه 
الليل- إذا لم تكن مأمورا بها بعد الفجر لم يكن غير الوتر بمأمور به بالأولويه. 


و هذه الروايات منصرفه إلى الشروع فى الوتر و إيجادها اعنى البدأه بها بعد طلوع الفجر و غير شامله لما لو شرع فيها قبل طلوعه 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: رن 
(مسأله 1) قد مر ان الأفضل فى كل صلاه تعجيلها )١(‏ فنقول: 


ِ يستثني 0( من ذلكك موارد: 


بها طلع فى أثنائها و إذا لم تشمل الأخبار المانعه لصلاه الوتر بحسب البقاء شملتها المطلقات الوارده فى استحباب صلاه الليل و 
الوتر لعدم مزاحمتها بشىء. 


وبعباره أخرى ان دليل المنع إذا لم يشمل المقام اعنى ما إذا طلع الفجر و المكلف فى أثناء الصلاه كان إطلاق الأمر بصلاه 
الليل و الوتر بحاله؛ و الظاهر ان ما ذكرناه من قصور دليل المنع هو المستند للماتن «قده؛ و إلا فلم يرد على ما افاده «قده)» أى 


)١(‏ وقد مر الوجه فى ذلكك عند تعرض الماتن للمسأله فلاحظ. 

الموارد المستثناه [عن أفضليه التعجيل] 

اشاره 

(؟) الحرى أن يقال: ان الموارد المستثناه عن أفضليه التقديم و التعجيل قسمان: 


«أحدهما»: ما كان الاستثناء فيه من باب التخصيص بحيث لو صلى أول الوقت بأن أتى بالفريضه مقدما فقد أتى بها فى غير 
الوقث الأفضل فهو من الموارد المسكناه 


عن أفضليه التقديم حقيقه. 


و «ثانيهما»: ما كان الاستثناء فيه من باب المزاحمه بحيث لو صلى أول الوقت أتى بها فى الوقت الأفضل إلا أنه تركك بذلكك 
مستحبا آخر أهم و أفضل من الإتيان بها فى وقت فضيلتهاء فهذا من باب التزاحم دون الاستثناء حقيقه بمعنى ان التأخير فيه انما 
هو لمراعاه أمر آخر أهمء لا لأجل 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١»‏ ص: 679 


أن الإتيان بالفريضه مقدما ليس بمطلوب فى نفسه بل لأن رعايه الجهه الثانيه أولى من رعايه تلكك الجهه. فالصلاه فى أول وقتها 
أيضا أفضل فى نفسها و انما استحب تأخيرها من جهه المزاحم الأقوى كما عرفتء و لو مع قطع النظر عما دل على استحباب 
التأخير حينئذ إذا فالأنسب ذكر كل من القسمين على حده: 


فمن القسم الأول أفضليه التأخير للمتيمم فيما إذا احتمل ارتفاع عذره الى منتهى الوقت بناء على جواز البدار حينئذ كما بنى عليه 
الماتن «قده» فإن التأخير فى حقه أفضلء, بحيث لو صلى فى أول الوقت أتى بها فى غير الوقت الأفضل. 


و من القسم الثانى أفضليه تأخير الظهرين لمن أراد الإتيان بنافلتهماء لأنها مستنده الى أن تقديمها مزاحم للنوافل و هى أهم من 
التعجبل بهماء و إتباتهما فى أول الوقت لأ لأنهما لو أتى بهساافى أول الوقت وفعنا فى غير الوقت الأفضل .و ذلك لأن الاتيان 
بهما فى أول الوقت أفضل مطلقا غير ان تقديمهما مبتلى بالمزاحم الأقوى» فمراعاه للمزاحم استحب تأخيرهما عن أول الوقت» و 
هذا هو الذى يستفاد من قوله (ع) أو تدرى لم جعل الذراع و الذراعان؟ قال: لا. قال (ع) لمكان النافله. هكذا ينبغى تحرير 
الأقسام المذكوره فى المقام و بيان ان الاستثناء 


فى أى قسم حقيقى و فى أى قسم من باب المزاحمه 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 67٠‏ 
«الأول»: الظهر و العصر لمن أراد الإتيان بنافلتهما )١(‏ و كذا الفجر إذا لم يقدم نافلتها قبل دخول الوقت. 


«الثانى»: مطلق الحاضره لمن عليه فائته (؟) و أراد إتيانها 


الأول: الظهر و العصر 


(1) لما مر فى محله من ان الأفضل فى الظهرين فى موارد تشرع فيها النافله كما فى غير السفر هو الإتيان بهما بعد النافله» لما دل 
على تحديد وقتهما بالذراع و الذراعين أو المثل و المثلين على اختلاءف الروايات فى ذلككء فإذا فرضنا أن المكلف لا يريد 
التنفل لعذر- كالسفر- أو لغير عذر و بالاختيار فالأفضل أن يأتى بالظهرين أيضا فى أول الوقت لما تقدم فى محله من ان الذراع 
والذواعين وغيرهما مما ورد فى تحديد وقث التافله مما لا خصوصيه له لأن التأخير عن أول الوقث انما هو لمكان النافله غلى ما 
صرح به فى بعض الروايات» و دل بعضها على مرغوبيه التخفيف فى النافله أيضا. 


فإذا لم تشرع النافله أو ان المكلف لم يأت بها بالاختيار أو أتى بها متقدمه على الزوال كما فى يوم الجمعه فمقتضى إطلاق 
الروايات المتقدمه التى استفدنا منها اهتمام الشارع بأول الوقت أفضليه الإتيان بهما فى أول الزوال أيضا كما مر. 


الثانى: الحاضره لمن عليه الفائته 


(؟) وقع الكلام فى أن من عليه الفائته هل يستحب أن يقدمها على 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 6١‏ 


الحاضره أو أن الأفضل ان يؤتى بالحاضره أول وقتها ثم بالفائته» فعن بعضهم استحبابه و ذهب جماعه إلى لزومه. و انه لا يجوز 
الإتيان بالفريضه الحاضره لمن عليه فائته. 


و هل القضاء على المواسعه أو المضايقه؟ بمعنى ان من شرائط الحاضره ان لا يكون على المكلف صلاءفائته أو انها ليست 
بمشروطه بذلك. بل تقع الحاضره صحيحه و لو مع اشتغال الذمه بالقضاء يأتى عليه الكلام فى محله ان شاء الله و انما نتكلم فى 


فيقع الكلام فى أن الأفضل 


ان يقدم الفائته على الحاضره أو ان الأمر بالعكس؟ 
مقتضى ما ورد فى جمله من الروايات أن الأفضل تقديم الفائته على الحاضره ما لم يتضيق وقتها كما ذكره الماتن «قده). 


«منها»: صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) (فى حديث) قال إذا دخل وقت صلاه و لم يتم ما قد فاته فليقض ما لم يتخوف ان 
يذهب وقت هذه الصلاه التى قد حضرت و هذه أحق بوقتها فليصلهاء و إذا قضاها فليصل ما فاته مما قد مضى ١١‏ و بإزائها أيضا 
عده روايات دلت على أن الأفضل تقديم الحاضره على الفائته: 


0 
«فمنها/: صحيحه ابن مسكان عن أبى عبد الله (ع) قال: ان نام رجل أو نسى أن يصلى المغرب و العشاء الآخره فإن استيقظ قبل 


الفجر قدر ما يصليهما كلتيهما فليصلهماء وان خاف أن تفوته إحداهما فليبدأً بالعشاء الآخره. و إن استيقظ بعد الفجر فليصل 
الصبح ثم المغرب ثم العشاء الآخره قبل طلوع الشمس ."١‏ 


)١1(‏ المرويتان فى ب ”2 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويتان فى ب 27 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: إفرفرا 


1 
و «منها»: صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله (ع) قال: ان نام رجل و لم يصل صلاه المغرب و العشاء أو نسى فإن استيقظ قبل 


الفجر قدر ما يصليهما كلتيهما فليصلهماء وان خشى ان تفوته إحداهما فليبدأ بالعشاء الآخره» و ان استيقظ بعد الفجر فليبدأ» 
فليصل الفجر ثم المغرب ثم العشاء الآخره .. .)1١١‏ 


و هاتان الصحيحتان قد دلتا على لزوم تقديم الحاضره- و هى صلاه الفجر- على الفائته أعنى صلاتى المغرب و العشاء. 


وقد يقال: ان الصحيحتين معارضتان للطائفه المتقدمه. لأنهما يشتملان على الأمر بتقديم الحاضره 


على الفائته؛ و الطائفه المتقدمه اشتملت على الأمر بعكسه. 
و لكن الظاهر انه لا معارضه بينهما و ذلكك: 


(أمنا أولك: فلانا الوق كناو هامن الصممحدين لخصضنا بهم الطائفة المتقدمة لآن تلكة الطائقه أعن مسححة ززاره التقتدمة 
مطلقه. و قد دلت بإطلاقها على أن كل فريضه فائته متقدمه على الحاضره. و هاتان الصحيحتان واردتان فى خصوص فريضه 
الفجر و قد دلتا على أن صلاه الفجر بخصوصها متقدمه على فائته المغرب و العشاء و مقتضى القاعده ان نلتزم بالتتخصيص فى 
صحيحه زراره و استثناء فريضه الفجر من عمومها أو إطلاقها فلا معارضه بينهما. 


و«أما ثانيا»: فلان هناكك صحيحه أخرى لزراره قد فصلت بين صوره خوف ذهاب الوقت فدلت على لزوم تقديم الحاضره على 


الفائته حينئذ و صوره عدم الخوف من ذهابه فدلت حينئذ على لزوم تقديم الفائته على 


)١(‏ المرويه فى ب ”85 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: “67 


(الثالث): فى المتيمم مع احتمال زوال العذر )١(‏ أو رجائه 


الحاضره. حيث صرحت بقوله (ع) و ان كانت المغرب و العشاء قد فاتتاكك جميعا فابدأ بهما قبل أن تصلى الغداه ابدأ بالمغرب 
ثم العشاء؛ فان خشيت ان تفوتك الغداه إن بدأت بهما فابدأ بالمغرب ثم صل الغداه ثم صل العشاءء و ان خشيت ان تفوتكك 
الغداه إن بدأت بالمغرب فصل الغداه ثم صل المغرب و العشاء ابدأ بأولهما .)١١‏ 


و مع ملا-حظه هذا التفصيل لا تصل النوبه إلى التخصيص فضله عن المعارضه. إذ معه تحمل الصحيحتان على صوره خوف 
ذهاب الوقت بقرينه هذه الصحيحه: لأنها أخص فلاجلها تختص الصحيحتان بما إذا خيف ذهاب الوقت. 


و بذلكك ترتفع المنافاه بين الطائفتين و يتم ما ذكره الماتن «قده) 


من أن الأفضل ان يبدأ بالفائته ما لم يتضيق وقت الحاضره. و مع الضيق تتقدم الحاضره على الفائته» لأن صاحبه الوقت أولى به 


من غيرها. 
الثالث: المنبر مع احتمال زوال العذر 


)١(‏ أشرنا الى أن ذلكك يبتنى على القول بجواز البدار- فى المقام- كما بنى عليه الماتن «قده) و لكنا بنينا- فى محله- على عدم 
جوازه و انه لا بد من ان ينتظر المكلف حينئذ إلى آخر الوقت فان تمكن من الماء توضأ أو اغتسل و الا تيمم و صلى لأنه إن فاته 
الماء فلن تفوته الأرض و التراب إذا فالانتظار و التأخير أمران لا زمان فى محل الكلام لا أنهما مستحبان و قد قدمنا 


)١(‏ المرويه فى ب 87 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
اللتقيح فى شرح الغرؤه الوثقى» الضلاة ا ض: +68 


و اما فى غيره من الأعذار فالأقوى وجوب التأخير (1) وعدم جواز البدار. 


الكلام فى ذلك مفصلا فى بحث التيمم فليراجع. 
)١(‏ فصل الماتن «قده) بين المتيمم و سائر ذوى الأعذار حيث حكم بجواز البدار و التقديم فى الأول و منعهما فى غيره و أوجب 


التأخير و الانتظار الى آخر وقت الفريضه. 


و لعل الوجه فى تفصيله ان العذر المسوغ للصلاه العذريه هو الذى يستوعب الوقت كله نظرا الى أن المأمور به هو الطبيعى الواقع 
فيما بين المبدء و المنتهى» فإذا تمكن المكلف من الصلاه الاختياريه فى أى جزء من أجزاء ذلك الوقت فلا يكون مضطرا إلى 
الصلاه العذريه أى الفاقده لشى ء من الاجزاء و الشرائط الاختياريتين» و من المعلوم ان الصلاه العذريه غير مشروعه إلا مع العجز 
عن الصلاه التامه الاختياريه فى مجموع الوقت المضروب لها. 


و حيث ان المكلف لم يحرز عجزه عن الصلاه التامه إلى منتهى الوقت لم يجز 


له البدار بالإتيان بالصلاه العذريه ف أول وفتهاء لاحتمال ارتفاع العذر قبل انقضاء الوقت و انتهائه. و مجرد العذر ف بعض 
الوقت غير مسوغ للاكتفاء بالصلاه العذريه. 


و أما البدار فى حق المتيمم فالحكم بجوازه مستند الى النص هذا. 


وقد تكلمنا على النص الوارد فى ذلكك- فى محله- و أما ما قدمناه من الوجه لعدم مشروعيه البدار لسائر ذوى الأعذار فهو وان 
كان كما سردناه بحسب الحكم الواقعى إلا ان الأمر حسب ما يقتضيه الحكم الظاهرى ليس كما أفيد و الوجه فيه: 


ان المكلف إذا كان واجدا للعذر فى أول وقت الصلاه؛ و احتمل 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١‏ ص: 5170 


«الرابع» لمدافعه الأخبثين )١(‏ و نحوهماء فيؤخر لدفعهما 


بقاءه الى آخره كارتفاعه لم يكن أى مانع من التمسكك باستصحاب بقاء العذر الى منتهى وقت الصلاه- بناء على جريان 
الاستصحاب فى الأمور الاستقباليه- كما هو الصحيح و به يحرز ان العذر مستوعب للوقت كله. 


وهو كالعلم الوجدانى ببقاء العذر كذلكك فيشرع له البدار و الإتيان بالصلاه العذريه فى أول الوقت. 


ثم إذا لم ينتكشف له الخلاف و استمر العذر الى منتهى الوقت فهو و إذا ارتفع العذر قبل ذلكك وجبت عليه الإعاده لعدم أجزاء 
الأحكام الظاهريه عن الأحكام الواقعيه. و الأمر الواقعى باق بعد بحاله فلا مناص من امتثاله على ما حررناه فى محله. و كيف كان 


فلا مانع عن الحكم بمشروعيه البدار- فى هذا القسم- باللاستصحاب. 


و بهذا يظهر ان الحق فى المسأله عكس ما ذكره الماتن» و ان الصحيح بالنسبه إلى المتيمم عدم جواز البدار» و جوازه بالإضافه 
إلى سائر ذوى الأعذار؛ و ان كان ذلكك حكما ظاهريا تجب معه الإعاده على تقدير الكشاف الخلاف و 


الرابع: مدافعه الأخبثين 


اشاره 


)١(‏ جواز التأخير فى هذا القسم من باب التخصيص - حقيقه- بمعنى أن المكلف لو صلى مع المدافعه و لم بو الصلاه لدفع 
الأمخبثين لوقعت صلاته مرجوحه و فى غير الوقت الأفضلء و يدل عليه صحيحه هشام بن الحكم عن أبى عبد الله (ع) قال: لا 
صلاه لحاقن و لا لحاقنه و هو بمنزله 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 672 


من هو فى ثوبه .)١١‏ 


و مقتضى هذه الصحيحه- لو لا ما دل على الجواز مع مدافعه الأخبثين- عدم جواز الصلاه و بطلانها فى حاله المدافعه لدلالتها 
على نفى الصلاه عن الحاقن و ظاهره نفى الحقيقه و قد دلت على انها كالصلاه الواقعه فى الثوب المشتمل على البول أو العذره. 
غير انا علمنا بالقرينه الخارجيه و ما دل على صحه تلكك الصلاه ان المراد به نفى الكمال دون نفى الصحه و الحقيقه. إذا تدلنا 
الصحيحه على أن الأفضل أن تؤخر الصلاه عند مدافعه الأخبثين لدفعهما ثم ان الروايه فى الوسائل: لا صلاه لحاقن و لا لحاقنه. و 
فى التهذيب أيضا بهذه العباره» و كذلكك فى محاسن البرقى و لكنه لم يتكرر فيه كلمه «و لا) و العباره: لا صلاه لحاقن و حاقنه. 
وعليه فلا بد فى التعدى إلى الحاقب أعنى حابس الغائط و الحاقه بالحاقن أى حابس البول من دعوى عدم الفصل و القطع 
بوحده الملاك. و إلا فالروايه مختصه بحابس البول فحسب. و لم يرد الحاقب فى شىء مما يعتمد عليه من رواياتنا. 


واحتمل المحدث الكاشانى «قده) وقوع التصحيف فى الروايه بتبديل كلمه «حاقب» بالحاقنه» حيث روى الروايه هكذا: لا صلاه 
لحاقن و لا لحاقب» ثم 


فسر الحاقن بحابس البول» و الحاقب بحابس الغائط و قال قال فى النهايه: فيه: لا أرى لحاقب و لا لحاقن» الحاقب الذى احتاج 
الى الخلاف فلم يبرز فانحصر غائطه؛ و منه الحديث: نهى عن صلاه الحاقب و الحاقن قال: الحاقن هو الذى حبس بوله كالحاقب 
صلاه لحاقن و لا حاقنه بالنون فيهما جميعا 


)١(‏ المرويه فى ب 8 من أبواب قواطع الصلاه من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: /571 


فلعله تصحيف .)١١‏ 


فالروايه- على ما ذكره- مشتمله على كل من حابسى الغائط و البول و لكنكك خبير بان ما يمكن الاعتماد عليه من الأخبار 
المرويه بطرقنا غير مشتمل على الحاقب بل نسخ التهذيب- قاطبه- و المحاسن و غيره مشتمله على الحاقن و الحاقنه. 


نعم ورد ذلكك أعنى حابس البول بلفظ الحاقب و غيره فى جمله من الروايات المرويه بطرقنا «7) غير انها ضعيفه السند و غير قابله 
للاعتماد عليها أبدا. 

ا 
نعم نقل فى الحدائق عن هشام بن الحكم عن أبى عبد الله (ع) انه قال: لا صلاه لحاقن و لا حاقب .7١‏ 
إلا انكك قد عرفت ان نسخ التهذيب و غيرها خاليه عن الحاقب و انما رواياتنا مشتمله على الحاقن و الحاقنه دون الحاقبء إذا فلا 
مناص فى التعدى إلى حابس الغائط» و الحاقه بحابس البول من دعوى عدم الفصل و القطع بالملاكك كما مر. 


ثم إن الضمير فى قوله: من هو فى ثوبه. يرجع الى النجس- من بول أو غائط- المدلول عليهما بالحاقب و الحاقن- على فرض 
اشتمال الروايه على الكلمتين» 


و لكن فى المحاسن ان فى بعض النسخ من هو فى نومه. 


١١١ المجلد الثانى م ه ص‎ )١( 
(؟) راجع ب 8 من أبواب القواطع من الوسائل.‎ 


() الحدائق ج ع ص 728 من الطبع الجديد و لكنه «قده) تعرض لتلكك الروايه فى ج 4 ص 2١‏ مصرحا بأن الموجود فى 
التهذيب و المحاسن و غيرهما ما قدمناه من انه لا صلاه لحاقن و لا لحاقنه. فليلاحظ. 
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أى كأنه يصلى و هو نائم »)1١‏ و هذا هو الموافق للاعتبار فان من شغل نفسه بالمدافعه لم يتمكن من التوجه و الإقبال بصلاته 
فكأنما يصلى و هو نائم مسلوب التوجه الى صلاته و حركاته. 

ا 
ثم ان فى المقام روايه أخرى و هى ما رواه أبو بكر الحضرمى عن أبيه عن أبى عبد الله (ع) قال: لا تصل و أنت تجد شيئا من 


الأخبثين ؟ و لا بأس بسندها الى الحضرمى فان على بن الحكم فى السند ثقه على ما مر غير مره و كذلكك أبو بكر الحضرمى 
لأنه ممن وقع فى أسانيد كامل الزيارات» و انما الكلام فى والده و انه من هو؟ لان المراد بأبى بكر الحضرمى ان كان هو محمد 
بن شريح فإنه قد يطلق عليه- كما قيل- فهو و ان كان ممن وثقه ابن قولويه لوقوعه فى أسانيد كامل الزيارات غير أن والده و هو 
شريح لم يظهر انه من هو و لم يوثق فى الرجال و ان أريد به عبد الله بن محمد دون محمد بن شريح نظرا إلى أنه يكنى بأبى 
عبد الله دون أبى بكر فهو و ان كان ثقه فى نفسه لما مرء إلا انه لم 


يثبت ان والد عبد الله بن محمد الحضرمى هو محمد بن شريح الحضرمى بناء على ان محمد بن شريح المكنى بأبى عبد الله 
أيضا موثق للاعتماد على توثيق النجاشىء لأنه من الجائز ان يكون والده محمدا آخر غير محمد بن شريح الحضرمىء إذا لا 
يمكننا إثبات وثاقه والد أبى بكر الحضرمى فتكون الروايه بذلكك ساقطه عن الاعتبار. 


/” ص‎ ١ المحاسن ج‎ )١( 

(؟) المرويه فى ب 8 من أبواب القواطع من الوسائل. 
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«الخامس:: إذا لم يكن له إقبال فيؤخر إلى حصوله )١(‏ «السادس»: لانتظار الجماعه (؟) إذا لم يفض إلى الإفراط فى التأخير. 
الخامس: إذا لم يكن له إقبال 


لا 
(1) و ذلكك لجمله من الروايات «منها/: صحيحه عمر بن يزيد قال قلت لأبى عبد الله (ع) أكون فى جانب المصر فتحضر المغرب 


وأنا أريد المنزل فإن أخرت الصلاه حتى أصلى فى المنزل كان أمكن لىء و أدركنى المساء أ فأصلى فى بعض المساجد؟ فقال: 
صل فى منزلكك .)١١‏ 


فقد دلت على أن الصلاه فى المنزل مع التمكين و الإقبال إلى الصلاه متقدمه على الصلاه فى أول الوقت من غير تمكين و إقبال 
لان روح العباده هى التوجه و الإقبال» فإذا دار الأمر بين الصلاه فى أول الوقت مشوش البالء و الصلاه متأخره مع التوجه و الإقبال 
كان الثانى فقدما على الأول حسب ما تقتضيه الصحبحه. 


السادس: انتظار الجماعه 


(؟) ذكر «قده ان التأخير انتظارا للجماعه أفضل و قيده بما إذا لم يفض إلى الإفراط فى التأخير. و قد قدمنا الكلام عليه فى 
المسأله التاسعه من مسائل الفصل السابق» و انما نعيده تبعا للماتن و للإشاره الى ما لم نذكره 


(1) المرويه فى ب ١4‏ من أبواب المواقيت من الوسائل 
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هناك فنقول: 


ان هذا المورد من موارد التزاحم دون التخصيصي و ان رعايه الجماعه أولى من رعايه الصلاه فى أول وقت الفضيله. و قد استدل 
عليه بما رواه جميل بن صالح أنه سأل أبا عبد الله (ع) أيهما أفضل؟ يصلى الرجل لنفسه فى أول الوقت أو يؤخرها قليلا و يصلى 
بأهل مسجده إذا كان امامهم؟ قال: يؤخر و يصلى بأهل مسجده إذا كان الامام .)١١‏ 


و قد عنون صاحب الوسائل باب استحباب الجماعه و لو فى آخر الوقت مرتين فمره فى أوائل أبواب صلاه الجماعه 27١‏ و أخرى 


فى أواخرها "0 و كأنه 


قد نسى ما ذكره «أولا» حتى عقده «ثانيا» و إن أفياف غلية عضن الامو 
و كيف كان فقد استدل بها على استحباب تأخير الفريضه لانتظار الجماعه و أفضليته عن الصلاه فى أول الوقت. 


و«يرده»: أن الروايه وان دلت على أفضليه التأخير للجماعه. الا أنها مشتمله على قيدين فى موردها: «أحدهما»: أن تكون الصلاه 
فى المسجد و «ثانيهما»: أن يكون المقدم أو المؤخر لها هو الإمام فالتعدى عن موردها إلى التأخير للجماعه فى غير المسجد أو 
لغير الامام كالمأمومين يحتاج الى دليل» و المدعى أفضليه التأخير لدرك الجماعه مطلقا لافى خصوص المقيد بالقيدين. 


على أن الروايه ضعيفه السند» فان جميل بن صالح و ان وقع فى أسانيد كامل الزيارات و هذا يكفى فى وثاقته إذ لا معارض له 
الا أن الصدوق 


)١(‏ راجع ب و 6 من أبواب صلاه الجماعه من الوسائل. 
(؟) راجع ب ؟ و 76 من أبواب صلاه الجماعه من الوسائل. 
(*) راجع ب ؟ و 6 من أبواب صلاه الجماعه من الوسائل. 
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لم يذكر طريقه إليه فى المشيخه فهو مجهول الطريق و لا ندرى أنه رواها عنه بايه واسطه. إذا فلا يمكننا الاستدلال بها حتى فى 
موردها أعنى المقيد بالقيدين و هو الإمام الذى يدور أمره بين أن يصلى أول الوقت من دون جماعه أو يؤخرها عنه الى المسجد 


حتى يصلى جماعه. 


فالصحيح أن يقال: إن محل الكلام من أحد موارد التزاحم و لا بد فيه من الرجوع الى قواعد باب المزاحمه فلا مناص إذا من أن 
نفصل بين ما إذا أخر صلاته- لدرك الجماعه- من أول وقت الفضيله إلى وسطه أو آخره فيصلى فى آخر وقت 


الفضيله أو وسطه مع الجماعه. و ما إذا أخرها- لدرك الجماعه- عن وقت فضيلتها الى وقت إجزائها فيصلى فى غير وقت 
الفضيله مع الجماعه. 


فنلتزم بأفضليه التأخير فى الصوره الأولى دون الثانيه و ذلكك لأن الصلاه جماعه وان كانت مستحبه أكيده و قد حث عليها فى 
النصوص و فى بعض الصحاح أن الصلاه جماعه أفضل من الصلاه فرادى بخمس و عشرين صلاه 2١١‏ و فى بعض الروايات أن 
فضلها على الصلاه فرادى أربع و عشرون ١‏ و فى صحيحه عبد الله بن سنان أن الصلاه جماعه تفضل على كل صلاه الفرد 
(الفذ) بأربعه و عشرين درجه تكون خمسه و عشرين صلاه 379. 


و هذا هو وجه الجمع بين الطائفتين المتقدمتين لدلالتها على أن الجماعه أفضل من الفردى أربعه و عشرين درجه و صلاه فإنها 
أيضا صلاه واحده فيكون المجموع خمسه و عشرين. 


و كنق كا ففضلة الجماعه ام غير حى و هن من الآمور الضروويه 


)١(‏ المرويات فى ب ١‏ من أبواب صلاه الجماعه من الوسائل. 
(؟) المرويات فى ب ١‏ من أبواب صلاه الجماعه من الوسائل. 
(؟) المرويات فى ب ١‏ من أبواب صلاه الجماعه من الوسائل. 
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و الواضحه. إلا انها مهما بلغت من الفضل و الثواب لا تكاد تبلغ فى الاهتمام إلى الصلاه فى وقت الفضيله و قد ورد الأمر الأكيد 
بالإتيان بها فى وقت فضيلتها حتى ان التأخير عنه عد تضييعا فى بعض الروايات )١١‏ فكأنها صلاه عذريه و ليست بصلاه حقيقيه 
فإن الوقت الذى نزل به الجبرئيل على النبى الأ-كرم (ص) انما هو وقت الفضيله فالصلاه فى غيره تضييع لها فى الحقيقه و فى 


حكم العدم و ان 


كانت موجبه للاجزاء فى مقام الامتثال. 
وهل يمكن ان يقال: تضبيع الصلاه أفضل لمكان فضل الجماعه؟ 


بل وفى جمله من الروايات لما سألوهم (ع) عن وقت صلاتى الظهرين أجابوا بأنه الذراع و الذراعان أو المثل و المثلان على 
اختلاف الأخبار الوارده فى تحديد وقت الفضيله «؟» و معنى ذلكك ان وقت الفضيله عد وقتا مضروبا للصلاه؛ و من الظاهر أن 
تأخير الفريضه عن الوقت المضروب لها فى الشريعه المقدسه مما لا فضيله له. 
و على الجمله ان فضل الجماعه و ان كان مما لا خلاف فيه, إلا انه مع التحفظ على أصل الصلاه لا مع تضبيعها كما لا يخفى. 

ه :. 
نعم حكى سيدنا الأستاذ (أدام الله اظلاله) عن الحجه الورع الميرزا محمد تقى الشيرازى «طاب رمسه انه كان يؤخر صلاته و 
يصليها جماعه قبل المغرب بساعه. 


و كيف كان فالظاهر ان فى هذه الصوره يتقدم الوقت على الجماعه و لا يكون التأخير أفضل فإن أهميه الوقت مانعه عن ذلكك 
كما مر. و لعله الى ذلكك ينظر الماتن «قده» فى قوله: إذا لم يفض إلى الإفراط فى التأخير أى عن وقت الفضيله إلى خارجه. 


)١(‏ راجع ب 4 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) راجع ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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نعم إذا أخر الفريضه عن أول وقت الفضيله إلى وسطه أو آخره- لا الى الخارج عنه- لإدراكك فضيله الجماعه و هو الصوره 
الأولى من محل الكلاام لم يكن- وقتئذ- مانع من الحكم بأفضليه التأخير و الانتظار لان فيه جمعا بين الفضيلتين اعنى أفضليه 
الوقت و فضل الجماعه. و ذلكك لان عد التأخير تضييعا للصلاه و الاهتمام الأكيد بالإتيان بها فى وقت الفضيله انما 


هو بالإضافه إلى مجموع وقت الفضيله الأعم من أوله و وسطه و آخره لا بالإضافه إلى خصوص أوله. وان كان أول الوقت 
أفضل غير ان فضيله الجماعه أهم و أكد. 


0 
بمعنى أن أهميه الإتيان بها فورا ففورا وان كانت ثابته و هو أمر حسن و من الاستباق نحو الخير و المبادره إلى رحمه الله و 


تعجيل للمغفره و كل ذلكك من العناوين المستحسنه. إلا انه فى قبال الجماعه التى قدمنا أنها أفضل من الفردى خمسا و عشرين 
درجه ممالا أهميه له. 


و مما يؤكد ما ذكرناه مضافا الى انه جمع بين الفضيلتين ان السيره القطعيه المستمره من زماننا هذا الى زمان النبى (ص) و 
أوصيائه (ع) جاريه على تأخير الفريضه عن أول وقت الفضيله إلى وسطه أو آخره لانتظار الجماعه» لوضوح ان النبى (ص) لم 
يكن يصلى بمجرد الزوال بل كان ينتظر حضور الجماعه للصلاه و كذلك المؤمنون لم يكونوا يصلون بمجرد دخول الوقت و 
سماع الأذان» بل كانوا ينتظرون الامام. 


و كذلك الحال فى زماننا لأ-نهم- فى بيوتهم - لا يصلون بمجرد الزوال تعجيلا للخير و مبادره نحو المغفره بل يخرجون الى 
المساجد و الجماعات و إذا أبطأ الإمام مقدارا قليلا- كما لعله المتعارف فى أئمه الجماعات- لم يبادروا إلى الصلاه بالانفراد» بل 


انهم ينتظرونه- على ما هو المتعارف- لدركك 
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3 كذ لفعفيل كدان الع طون السنسندةا 


فضيله الجماعه» إذا فما قدمناه من التفصيل فى محله. 


ثم ان مقتضى السيره عدم الفرق فى أفضليه التأخير عن أول الوقت انتظارا للجماعه بين الامام و المأموم ما لم يخرج وقت 
الفضيله. 


)١(‏ كما إذا دار امره بين ان يصلى فى أول 


الوقت- فى بيته- مثلا أو يؤخر صلاته عن أول وقتها و يأتى بها فى المسجد و هذا أيضا من موارد التزاحم لعدم إمكان الجمع فيه 
بين المصلحتين أعنى مصلحه أول الوقت و مصلحه إيقاع الصلاه فى المسجد. 


و استدل على أفضليه التأخير حينئذ بما دل على أن الصلاه فى المسجد منفردا أفضل من الصلاه فى غير المسجد جماعه و هو ما 
رواه الشيخ فى المجالس عن زريق- أو رزيق حسب اختلاف نسختى النجاشى و الشيخ- قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: من 
صلى فى بيته جماعه رغبه عن المسجد فلا صلاه له و لا لمن صلى معه الا عن عله تمنع من المسجد "١١‏ لدلالته على أن الصلاه 
فى المسجد أفضل من الصلاه فى وقت الفضيله. 


و يدفعه: أن الروايه ضعيفه السند و الدلاله: 
أما بحسب السند فلان زريقا أو رزيقا لم يوثق فى كتب الرجال. 


نعم طريق صاحب الوسائل الى كتاب المجالس للشيخ مما لا خدشه فيه؛ لانه و ان اشتمل على محمد بن خالد الطيالسى على ما 
فى آخر الوسائل عند تعرضه لاسانيده و طرقه إلا انه من رجال كامل الزيارات و وقوعه فى أسانيده كاف فى توثيقه» لوثاقه رواته 
بتوثيق ابن قولويه اللهم الا أن يكون معارضا بالتضعيف. 


)١(‏ المرويه فى ب ١‏ من أبواب أحكام المساجد من الوسائل. 
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و“أما انحن الدلالة قلان. التسفاد من" ظاهر الروانهان الضلاة ف البيث اعراضا عن الستجد و«الرغه عدة لبت بعتلا كما هو 
الرسم عند بعض المتصوفه فإن منهم من لا يدخل المسجد متعللا بأن عليا (ع) قد استشهد فى المسجد. و انه لفرط حبه و علاقته 
له عليه السّلام 


لا يتمكن من الدخول فى مكان وقعت شهادته (ع) فى مثله و لا يسعه ان ينظر اليه؟! فلا تشمل الروايه لمن صلى فى بيته من دون 
أى اعراض عن المسجد بل انما اختار الصلاه فيه على المسجد لشغل شغله أو حراره أو بروده تمنعه عن الصلاه فيه أو غير ذلكك 
من الدواعىء فالروايه غير صالحه للاستدلال بها بوجه. 


إذا لا مناص فى المسأله من ان نفصل بالتفصيل المتقدم فى مسأله أفضليه التأخير لدرك الجماعه. فإذا أخر صلاته عن أول وقت 
الفضيله إلى وسطه أو آخره لأجل درك فضيله المسجد فلا شبهه فى أن التأخير هو الأفضلء لأن فيه جمعا بين الفضيلتين» و لأن 
المقام من موارد التزاحم و فضيله الصلاه فى المسجد أقوى و أهم من فضيله الصلاه فى أول وقت الفضيله. 


و إذا أخرها عن تمام وقت الفضيله و أتى بها فى خارجه لدرك فضيله المسجد فلا أفضليه للتأخير فى مثله. بل الأفضل أن يؤتى 
بها فى وقت الفضيله و لا يؤخر الصلاه عن وقت فضيلتها لأن فضيله الاتيان بالفريضه فى وقت فضيلتها أهم من فضيله الصلاه فى 
المسجدء لما تقدم من أن تأخير الصلاه الى الخارج عن وقت الفضيله عد من التضيع فى الروايه فيكون تأخير الصلاه حينئذ و 
الإتيان بها فى المسجد تضييعا لها و لا فضيله للتضييع 
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أو كثره المقتدين )١(‏ أو نحو ذلكك. 


«السابع»: تأخير الفجر عند مزاحمه صلاه الليل إذا صلى منها اربع ركعات .)١(‏ 


(1) انما يتم ما افاده «قده؛ مع التفصيل المتقدم فيما إذا ثبت أن فضيله الجماعه تتزايد بتزايد المقتدين بان تكون فضيله الجماعه 
عند بلوغ عددهم مائه- مثلا- أكثر و أزيد 


منها فيما إذا بلغ خمسين و هكذاء لأن تأخير الصلاه حينئذ إلى آخر وقت الفضيله أو وسطه لأجل درك فضيله الكثره و التزايد 
أفضل من الإتيان بها فى أول وقت الفضيله لأن فيه جميعا بين الفضيلتين» و ان فضيله الكثره أهم و أقوى من فضيله الإتيان بها فى 
أول وقت الفضيله. 


نعم لا أفضليه فى تأخير الصلاه عن وقت فضيلتها بالكليه» و الإتيان بها فى خارجه؛ لأجل درك فضيله الكثره فى الجماعه. بل 
الأفضل أن يؤتى بها فى وقت فضيلتهاء لأن تلك الفضيله أهم من فضيله الكثره هذا الا أن تزايد الفضيله بتزايد المقتدين لم تثبت 
بدليل» و لم يرد فى شى ء من النصوص القابله للاستدلال بها- وان كان الاللتزام به موافقا للذوق- و الروايات التى أوردها 
صاحب الوسائل فى المقام راجعه إلى فضيله أصل الجماعه و لا دلاله لها على تزايدها بتزايد المقتدين فليراجع. 


السابع: مزاحمه صلاه الليل 


(؟) وقد قدمنا الكلام على هذه المسأله و ذكرنا ان إتمام صلاه الليل فيما إذا طلع الفجر و قد صلى منها أربع ركعات لم يشبت 
استحبابه بدليل و ان ما استدل به عليه ضعيف و غير صالح لأن يرفع به اليد عما دل على 
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«الثامن»: المسافر المستعجل. 


النهى عن التطوع فى وقت الفريضه و يلتزم بالتخصيص فيما دل على أفضليه الإتيان بالفريضه فى أول وقتهاء فكيف يمكن أن 
يقال بأن تأخير الفجر عن إتمام صلاه الليل أفضل فيما إذا صلى منها أربع ركعات و قد أسلفنا أن الثابت هو استحباب تأخير 
الفجر عن صلاه الليل فيمن قعد عن نومه بعد الفجر لما تقدم من أنه المستفاد من الجمع بين الروايات الوارده فى 


المسأله. 


إذا فالأولى أن يبدل استحباب تأخير الفجر- فيما ذكره الماتن- باستحباب تأخير الفجر عن صلاه الليل فيما إذا قعد عن النوم بعد 
الفجر 


الثامن: المسافر المستعجل 


)١(‏ واستدل على ذلكك بجمله من الروايات الوارده فى أن وقت صلاه المغرب فى السفر الى ثلث الليل أو ربعه أو حتى يغيب 
الشفق أو الى سه أميال أوبتعهمن يحدغروت القدس وا حب اختاكف الأخبار الواردة فى المسألهو لأجليا النرهوا 
بالتخصيص فيما دل على أفضليه الإتيان بالصلاه أول الوقت. 


الا أن هذه الروايات- بأجمعها- وارده فى صلاه المغرب و التعدى إلى مطلق الصلاه- كما صنعه الماتن- يحتاج الى دليل. 


على أنها أجنبيه عما نحن بصدده من التخصيص فيما دل على أفضليه الإتيان بالفرائض أول الوقت بالإضافه إلى المسافر 
المستعجل. و ذلكك لعدم 


)١(‏ راجع ب 19 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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«التاسع»: المربيه للصبى تؤخر الظهرين )١(‏ لتجمعهما مع العشاءين بغسل واحد لثوبها. 


كونها مقيده بالمستعجلء و انما ورد فيها عنوان السفره و الظاهر من مثل قوله (ع) و أنت فى وقت من المغرب فى السفر الى .. و 
قوله: وقت المغرب فى السفر .. انها انما وردت للدلاله على التوسعه فى وقت الفضيله فى صلاه المغربء و بيان أن وقتها غير 
مضيق بظهور الشفق- كما هو كذلكك فى حق الحاضر- لامتدادها الى ربع الليل أو ثلثه أو غير ذلكك مما قدمناه نقله. 


و لم ترد للدلاله على جواز التأخير عن وقت الفضيله؛ و اين التوسعه من التخصيص فى حق المسافرء لانه مع التوسعه إذا صلى 
المسافر فى أول وقتها أو بعد ذهاب الشفق أو فى ربع الليل و نحوه فقد صلى فى 


وقت فضيلتهاء لااانه صلى فى خارجه فليس فى هذا أى تخصيص بوجه. 
بل الأفضل للمسافر و غيره هو التقديم و الإتيان بالفريضه فى وقت فضيلتهاء غايه الأأمر ان وقت الفضيله للمسافر أوسع منه 


الحاخين. 


إذا فهذه الروايات تخصيص فيما دل على أن وقت فضيله المغرب مضيق و انه ينتهى بذهاب الشفق. لا انها مخصصه فيما دل على 
الإتيان بالصلاه فى وقت الفضيله أفضل. 


التاسع: المربيه للصبى 


)١(‏ ذكرنا فى التكلم على احكام النجاسات ان استثناء ثوب المربيه للصبى من التخصيص فيما دل على اعتبار الطهاره فى ثوب 
المصلىء و استندوا 
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1 
فى ذلك الى روايه أبى حفص عن أبى عبد الله (ع) قال: سثل عن امرأه ليس لها الا قميص واحد و لها مولود فيبول عليه كيف 


يصنع؟ قال: تغسل القميص فى اليوم مره .)١١‏ 


لدلالتها على أن الواجب على المربيه انما هو غسل قميصها كل يوم مره واحده؛ و ان تنجسه غير مضر لصحه صلاتهاء فلو تمت 
بحسب السند لكانت مخصصه فيما دل على اعتبار الطهاره فى ثوب المربيه فى الصلاه» فلها ان تغسله قبل صلاه الصبح أو غيرها 
حتى تقع صلاه واحده من صلواتها مع الطهاره. 


و لكن الأفضل ان تغسله بعد الزوال حتى تتمكن من الإتيان بصلاتين مع الطهاره بأن تصلى الظهرين بعد الزوال أو تأتى بصلاه 
الظهر فى آخر وقت الفضيله و صلاه العصر فى أول وقت الفضيله- بناء على أن وقت فضيله العصر هو الذراعان أو المثلان و 
نحوهما لا-انه الزوال كما مر- و أفضل من ذلكك ان تغسله فى آخر النهار حتى تقع اربع صلوات مع الطهاره الخبثيه بأن تصلى 
الظهرين فى آخر النهار. و تأتى بالعشاءين 


فى أول وقتهما هذا. 


وقد أسلفنا ان الروايه ضعيفه السند. لان محمد بن احمد بن يحيى رواها عن محمد بن يحيى المعاذى (المعاذلى) و هو ممن 
استثناه ابن الوليد عن رجال محمد بن احمد بن يحيى. و تبعه تلميذه الصدوق و أبو العباس بن نوح. و الظاهر ان النجاشى و 
الشيخ «قدهما» قد امضيا هذا الاستثناء إذا الروايه غير قابله للاستدلال بها فلا يمكن ان يخصص الأدله الداله على اشتراط الطهاره 
فى ثوب المصلى بهذه الروايه. 


فلا مناص من ان يكون المدرك فى المسأله قاعده لا حرج و لا مناص 


)١1(‏ المرويه فى ب 8 من أبواب النجاسات من الوسائل. 
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للمربيه من أن تغسل قميصها بمقدار لا يبلغ الحرج فإذا كان غسله- زائدا على مره واحده فى كل يوم- حرجيا فى حقها اقتصرت 
على الغسل بمقدار يلزم الحرج من الزائد عنه فيجب عليها الجمع بين الصلاتين» لعدم استلزامه الحرج فى حقها. 


فتغسل قميصها مره واحده و تجمع بين صلاتين» لان دليل نفى الحرج لا يستلزم جواز إيقاع الصلاه فى الثوب النجس مع التمكن 
من تطهيره» و على الجمله ان دليل نفى الحرج انما يقتضى ارتفاع التكليف بمقدار يلزم منه الحرج. و أما فى الزائد عليه فدليل 
شرطيه الطهاره بحاله و حيث ان وقت الفضيله محدود للصلاتين فيكون التأخير هو الأفضل فى حقها بأن تؤخر صلاه الظهر الى 
آخر وقت الفضيله و تقدم العصر الى أول وقتهاء و بهذا يتحقق الجمع بين الفضيلتين فى حقها. 


و هذا حكم على طبق القاعده و ان شئت قلت: لا موجب لان يرفع اليد عن دليل شرطيه الطهاره فى ثوب المصلى إلا بمقدار 
الضروره و الحرج 


وقد عرفت انهما يرتفعان بالجمع بين الصلاتين» ففى غير صوره الجمع يبقى دليل شرطيه الطهاره بحاله فبهذا يظهر ان الجمع 


إذا يقع الكلام فى أن المربيه متى تجمع بينهما فهل تجمع بينهما فى أول الوقت أو وسطه أو آخره؟ فنقول: 


الأفضل ان تجمع بينهما بتأخير الظهر الى آخر وقت الفضيله و تقديم العصر الى أول وقت الفضيله؛ ليكون جمعا بين فضيله 
الوقت لكلتا الصلاتين مع التحفظ على شرطيه الطهاره إذا يكون الحكم بأفضليه التأخير فى حقها على طبق القاعده. 
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«العاشر): المستحاضه الكبرى )١(‏ تؤخر الظهر و المغرب الى آخر وقت فضيلتهما لتجمع بين الاولى و العصر و بين الثانيه و العشاء 


وقد ظهر بما سردناه أن المربيه إذا تمكنت من الإتيان بأربع صلوات مع التحفظ على شرطيه الطهاره بالجمع بينها وجب الجمع 
بينها فى حقها و ذلك بأن تأتى بالظهرين فى آخر الوقت و العشاءين فى أوله حتى تقع الصلوات الأربع كلها مع الطهاره الخبثيه. 
نعم لو فرضنا أن الروايه المتقدمه معتبره بحسب السند و لو بدعوى انجبار ضعفها بعمل المشهور على طبقها لم يكن لاستثناء 
المربيه عن أفضايه التعجيل مجالء لان مقتضى إطلاق الروايه ان المربيه بغسل قميصها مره واحده تتمكن من أن تصلى الظهرين 
فى وقت فضيلتهما كغيرها من المكلفين و كذلك العشاءين» و لا دليل على ان الأفضل هو التأخير فى حقهاء و الجمع بين 
الظهرين و العشاءين» و ان كان الجمع هو الأولى, و لو لفتوى الجماعه بأنه أفضل. 


العاشر: المستحاضه الكبرى 


١0‏ للروايات المشتمله على انها تؤخر هذه و تعجل هذه.؛ و تغتسل و تصلى الظهرين مع الطهاره )١١‏ و 


الظاهر ان ذلكك ليس من التخصيص فيما دل على أفضليه الإتيان بالفريضه فى وقت فضيلتهاء لأن المستحاضه الكبرى تتمكن من 
الاغتسال لكل صلاه و تأتى بها فى وقت فضيلتهاء فإذا اغتسلت 


)١(‏ المرويه فى ب ١‏ من أبواب المستحاضه من الوسائل. 
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وصلت الظهر فى أول وقتها فقد أتت بما هو أفضلء. لا أن صلاتها أول الوقت غير أفضل. 


نعم لا بد لها حينئذ من ان تغتسل غسلا آخر لصلاه العصر إذا أرادت الإتيان بها أيضا فى أول وقت الفضيله بناء على ان وقت 
فضيلتها هو الذراعان و المثلا-ن, إلا أن الشارع لما رخص لها فى الاكتفاء بالغسل الواحد لكل صلاتين- إرفاقا و تسهيلا فى 
أمرها- جاز لها الجمع بينهما بالغسل الواحد بأن تؤخر الظهر الى آخر وقت الفضيله و تقدم العصر الى أوله و تأتى بهما بالغسل 


مره واحده. 


و بعباره أخرى الجمع بين الصلاتين للاكتفاء بالغسل مره واحده ليس بواجب فى حقها. بل يجوز أن تأتى بكل من الصلاتين فى 
أول وقت فضيلتها وان كان يجب عليها حينئذ غسل آخر للصلاه الثانيه» إذا ليس هذا من التخصيص فى أدله أفضليه الصلاه فى 
أول وقتها و وقت فضيلتها بالإضافه إلى المستحاضه الكبرى- كما توهم. 


بل الأفضليه باقيه بحالها و ليست الاخبار بصدد التخصيص من تلكك الناحيه» و انما هى بصدد بيان الطريقه السهله للمستحاضه و 
كيفيه الجمع لها بين كل صلاتين بالغسل الواحد حتى لا تحتاج الى الاغتسال خمس مرات لأنها لو لم تجمع ببنهما بتقديم 
إحداهما و تأخير الأخرى لزم ان تغتسل لكل صلاه مره واحده. ولا يخلو الاغتسال خمس مرات عن صعوبه و تعسر. 


اللهم إلا ان 


يراد بالتخصيص التسهيل و الإرفاق و تجويز الشارع الاكتفاء بالغسل مره واحده فى حقها. لا التخصيص فى أفضليه الاتيان 
بالصلاه فى أول الوقتء, و كيف كان فلا تخصيص فى حق المستحاضه و انما الثابت فى حقها هو الترخيص كما مر. 
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و توضيح ما ذكرناه من ان المستحاضه لو لم تجمع بين كل صلاتين بالغسل الواحد وجب عليها الغسل خمس مرات: 


أما بالإضافه إلى صلاتى المغرب و العشاء فلأجل ان الأفضل فى العشاء الإتيان بها بعد ذهاب الشفقء فإذا فرضنا ان المستحاضه 
أخرت المغرب الى آخر وقت فضيلتها و قدمت العشاء إلى أول وقت فضيلتها جاز لها ان تكتفى بالغسل الواحد لهما مع الإتيان 
بهما فى وقت فضيلتهماء و لم يعلم أن ذلك من التخصيص فيما دل على أفضليه الإتيان بصلاه المغرب فى أول وقتها بحيث لو 
أتت بها أول وقتها و أتت بالعشاء أيضا فى وقت فضيتها لكانتا أيضا واقعتين فى وقت فضيلتهما غير ان اللازم على المستحاضه- 
حالئذ- غسلان أحدهما لصلاه المغرب و ثانيهما للعشاء للفصل الزمانى بينهما. 


الففنل رع اناق ما فى ضير تدم نل الاهن | عدن رن إسعاع | كهذا هن الساتروى تلمعد القن رقاذان ال 
اغتسلت للظهر و العصر تؤخر هذه و تعجل هذه .)١١‏ 


وان وقع فى سندها محمد بن خالد الطيالسى و هو لم يوثق فى 


الرجال إلا انه ممن وقع فى أسانيد كامل الزيارات و حيث انا قدمنا عند التكلم على أوقات الفضيله ان الظهرين وقت فضيلتهما 
ان المستحاضه تقدم العصر و تؤخر ظهرها؟ فنقول: ان فيه احتمالين: 


خويىء سيد ابو القاسم موسوىء. التنقيح فى شرح العروه الوثقى» © جلد, قم - ايران» اول» 1518 ه ق 
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)١1(‏ المرويتان فى ب ١‏ من أبواب المستحاضه من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ١‏ من أبواب المستحاضه من الوسائل. 
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«أحدهما': ان يراد بالتقديم و التأخير ان المستحاضه تشرع بالمقدمات ثم تغتسل ثم تأتى بصلاه الظهر كما تأتى بنوافلها بعد 
الزوال. فإنها حينئذ قد أخرتها عن الزوال» كما ان معنى تقديمها العصر ان تغتسل و تأتى بها بعد صلاه الظهر من غير فصل 
بالنوافل» و إلا لوجب عليها غسل آخر للعصر أيضاء و بذلكك تقع الصلاتان متعاقبتين بغسل واحد فالروايتان انما وردتا لبيان 
طريقه جمع سهله للمستحاضه فى الاقتصار على غسل واحد فى كل صلاتين لثلا يجب عليها غسل واحد لكل صلاه. لا انها إذا 
أتت بصلاه الظهر فى وقت فضيلتها و صلت العصر بعد نوافلها أيضا فى وقت فضيلتها وقعت صلاتها فى غير الوقت الأفضل. بل 
انها تقع فى الوقت الأفضل كما مر غير انها حينئذ مكلفه بالإتيان بغسل مستقل لكل صلاه فلا يستفاد من الروايتين التخصيص فى 
أدله الأفضليه بوجه. 


«و ثانيهما»: أيضا ذلكك بإضافه حمل (الواو) على معنى (أو) بأن يراد بقوله (ع) تؤخر 


هذه و تعجل هذه أو ما هو بمضمونه ان المستحاضه قد تؤخر هذه و قد تعجل هذه فيكون (الواو) بمعنى (أو) بإراده الجمع 


بينهما فى موردين و زمانين لا الجمع فى مورد واحد. 


و النتيجه أيضا ما ذكرناه من تسهيل الأمر على المستحاضه لثئلا يجب عليها الغسل المستقل لكل صلاه. بل لها ان تؤخر هذه 
فتكتفى بالغسل الواحد كما أن لها ان تعجل هذه أيضا تقتصر بالغسل مره واحده. و على الجمله ان الاخبار الوارده فى 
المستحاضه غير مخصصه لما دل على أفضليه الصلاه فى أول وقتها و أوقات فضيلتها و انما هى بصدد تسهيل الطريقه على 
المستحاضه. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: نم* 


«الحادى عشر): العشاء تؤخر إلى وقت فضيلتها )١(‏ و هو بعد ذهاب الشفق. بل الأولى تأخير العصر (؟) الى المثل و ان كان ابتداء 
وقت فضيلتها من الزوال. 


الحادى عشر: تأخير العشاء الى ذهاب الشفق 


)١(‏ للروايات المعتبره التى قدمنا نقلها عند التكلم على وقت العشاء الآخره لدلالتها على أن الأفضل هو إتيان العشاء الآخره بعد 
ذهاب الشفق و هذا من التخصيص فيما دل على أفضليه الإتيان بالصلاه فى أول وقتها كما لا يخفى. 

(0) قد أسلفنا فى التكلم على أوقات الفقضيلة و الفرائض أن هبدأ وقت الفضيله لضلاه العضر أيضا هو الزوالو حمملنا الأخبار 
الوارده فى تحديد وقتى الظهرين بالذراع و الذراعين أو القدم و القدمين أو المثل و المثلين على امتداد وقت الفضيله و مراتبها. و 
قلنا ان الأفضل تأخير صلاه العصر الى القدمين و الظهر الى القدم و الأفضل بعده تأخير العصر الى الذراعين و الظهر الى الذراع 
ثم الأفضل بعده المثل لصلاه الظهر و المثلان للعصر. 


و ذكرنا أن الأفضل من الجميع الإتيان بالظهرين بعد 


الفراغ عن نافلتيهما من دون انتظار للقدم و القدمين و لا الذراع و الذراعين و لا غيره من التحديدات الوارده فى الروايات. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ءءم 
«الثانى عشر)»: المغرب و العشاء لمن أفاض من عرفات الى المشعر )١(‏ فإنه يؤخرهما و لو الى ربع الليل. بل و لو الى ثلثه. 


الثانى عشر: التأخير إلى المشعر للحضيض 


)١(‏ وهذا أيضا من موارد التخصيص للنهى فيه عن الإتيان بصلاه المغرب فى أول وقتها و تدل عليه جمله من الروايات: 
ا 

«منها»: صحيحه الحلبى أو حسنته عن أبى عبد الله (ع) قال: 

قال: لا تصل المغرب حتى تأتى جمعا فصل بها المغرب و العشاء الآخره بأذان و إقامتين .)١١‏ 


و «منها/: صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما (ع) قال: لا تصل المغرب حتى تأتى جمعا (يعنى المشعر) و ان ذهب ثلث الليل 
7١‏ 


و «منها»: موثقه سماعه .. لا تصلهما حتى تنتهى إلى جمع و ان مضى من الليل ما مضى ."١‏ 


و مقتضي تلك الموثقه أن ذه فضيله التأخير غير موقته بشىء من ثلث الليل و غيره لقوله .. وان مضي .. فيشم| التأخير بأزيد من 
الثلث أيضا ما لم يصل الى النصف و انقضاء وقت الصلاه حتى يأتى المشعر الذى يجتمع فيه الحاج فيصلى حينئذ» و لعله لذلكك 


سمى ب ١جمع)‏ أى محل اجتماع الناس. 


(1) المرويه فى ب * من أبواب الوقوف بالمشعر الحرام من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب ه من أبواب الوقوف بالمشعر الحرام من الوسائل. 
(") المرويتان فى ب ه من أبواب الوقوف بالمشعر الحرام من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١ء‏ ص: 601 


«الثالث عشر)»: من خشى الحر يؤخر الظهر الى المثل ليبرد بها .)١(‏ 


ثم ان فى مقابل تلكك الاخبار ما دل 


على جواز الإتيان بهما قبل الوصول الى المشعر أيضاء و نتيجه الجمع بين النهى و التجويز هى أفضليه تأخيرهما إلى المشعر. 
الثالث عشر: خشيه الحر 


)١(‏ ورد فى اللإبراد روايتان: 


0 
«إحداهما/: مرويه بطرقنا و هى ما رواه الصدوق بإسناده عن معاويه ابن وهب عن أبى عبد الله (ع) انه قال: كان المؤذن يأتى 


النبى (ص) فى الحر فى صلؤه الظير فقول له رسول الله (صى) أبرد أبرد .)١١‏ 


ولادلاله لهذه الروايه على أفضليه تأخير الصلاه فضلا عن ان تدل على أفضليه التأخير إلى المثل كما ذهب اليه الماتن «قده)» و 
انما هى تدلنا على انه (ص) أمر المؤذن بالإسراع فى أذانه كما انه بنفسه كان يسرع فى صلاته. فلا دلاله لها على المدعى و انما 


الصدوق «قده) فسر قوله: 


أبرد» أبرد. بالتعجيل أخذا له من البريد الذى يستعجل- بحسب الطبع- فى الوصول الى المقصد و يسرعء دون التبريد فالاستدلال 
بها غير تام. 

: 
و «ثانيتهما: مرويه بطرق العامه و هى ما رواه فى العلل عن أبى هريره (شيخ المضيره) قال: قال: رسول الله (ص) إذا اشتد الحر 


فأبردوا بالصلاه» فإن الحر من قبح جهنم .7١‏ 


)١(‏ المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(1) المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه 3 ص: (خارا 


«الرابع عشر): صلاه المغرب فى حق من تتوق نفسه إلى الإفطار ,))١(‏ 


هذه الروايه أيضا لا يمكن الاستدلال بها لعدم كونها من طرقنا و لم يستند الماتن و غيره ممن ذهب الى أفضليه التأخير فى المقام 
الى هاتين الروايتين و ان عبر المصنف بلفظهما أى الإ-براد قال: ليبرد بهاء و انما مستندهم فى ذلكك موثقه زراره قال: سألت أبا 
عبد الله (ع) عن 


وقت صلاه الظهر فى القيظ (شده الحر) فلم يجبنى فلما أن كان بعد ذلك قال لعمر بن سعيد بن هلال: ان زراره سألنى عن وقت 
صلاه الظهر فى القيظ فلم أخبره فحرجت من ذلكك فأقرءه منى السّ.لام وقل له: إذا كان ظلك مثلك فصل الظاهر و ان كان 
ظلك مثليك فصل العصر .)١١‏ 


وهى من حيث السند موثقه و من جهه الدلاله ظاهره؛ و لأجلها نلتزم بالتخصيص و أن الأفضل التأخير فى القيظ الى المثل و 
المقلية: 
الرابع عشر: التائق إلى الإفطار 

0 
(1) و تدل عليه صحيحه عمر بن يزيد قال: قلت لأبى عبد الله (ع) أكون فى جانب المصر فتحضر المغرب و أنا أريد المنزل فإن 
أخرت الصلاه حتى أصلى فى المنزل كان أمكن لىء و أدركنى المساء أ فأصلى فى بعض المساجد؟ فقال: صل فى منزلكك ١؟)‏ 
و نظيرها غيرها فليراجع. 


لدلالتها على الأمر بتأخير الصلاه عن أول وفتها الى المسكن و البيت 


(1) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(0) المرويه فى ب ١9‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 509 


0 
و ليس هذا إلا لأنها أمكن له فى البيت من غيره فيصلى مع الإقبال و التوجه اللذين هما روح العباده للّه سبحانه» و الصلاه من 


دونهما مجرد لقلقه اللسان فلو لم يتمكن من الصلاه كذلكك فى أول وقتها و لو لأجل أن نفسه تائقه إلى الإفطار- لأن الاشتياق 
الى غير الصلاه يسلب التوجه و الإقبال- كان الإتيان بها فى غير وقت الفضيله أفضل و أرجح, لاشتمالها وقتئذ على ما هو روح 
العباده و الصلاه. 


نعم أفضليه التأخير- فى محل الكلام- لم ترد فى روايه بالخصوص إلا ما ذكره المفيد (ره) 


من انه روى: ان كنت ممن تنازعكك نفسكك للافطار و تشغلكك شهوتكك عن الصلاه فابدأ بالإفطار ليذهب عنكك وسواس النفس 
اللوامه. 


وأضاف قائلا: غير ان ذلك مشروط بأن لا يشتغل بالإفطار قبل الصلاه الى ان يخرج وفت الصلاه .)١١9‏ 


ولكنها روايه مرسله. و الظاهر انها من المنقول بالمعنى» و ذيلها من كلام المفيد «قده» لا انه جزء من الروايه- كما قيل- و مراده 
بخروج وفت الصلاه ليس هو خروج وقت الإسجزاء للصلاه» لان من الواضح ان الإفظار بمقدار يخرج وقت الصلاه و تندرج 


على أنه أمر لا تحقق له- عاده- لأن إفطار الصائم لا يطول الى هذا المقدار ابدا. فالمراد به خروج وقت الفضيله و كيف كان فلا 
ينبغى الكلا-م فى أن تأخير صلاه المغرب أفضل- فى محل الكلالم- الا انه ليس باستثناء جديد لاندراجه فى كبرى التأخير 
تحصيلا للإقبال فى الصلاه. 


)١(‏ المرويه فى ب 7 من أبواب آداب الصائم من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ع 
أو ينتظره أحد .)١(‏ 


(مسأله )١١‏ يستحب التعجيل فى قضاء الفرائض )١(‏ و تقديمها على الحواضرء و كذا يستحب التعجيل فى قضاء النوافل (”) إذا 
فاتت فى أوقاتها الموظفه. و الأفضل قضاء الليليه فى الليل و النهاريه فى النهار. 


الكلينى» عن أبى عبد الله (ع) قال: فقال: ان كان معه قوم يخشى ان يحبسهم عن عشائهم فليفطر معهم؛ و ان كان غير ذلكك 
فليصل ثم ليفطر .)١١‏ 


استحباب التعجيل فى القضاء 


(1) تكلمنا على ذلكك فيما سبق و ذكرنا ان المسأله محل الخلاف فيما 


بينهم و ان بعضهم قد ذهب الى الوجوب و التزم بالمضايقه فى قضاء الفرائض الا ان الصحيح عدم الوجوب و ان القضاء واجب 
موسع؛ و إن استحب التعجيل فى قضاء الفرائض و تدل عليه صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) انه سئل عن رجل صلى بغير طهور 
أو نسى صلوات لم يصلها أو نام عنها فقال: يقضيها إذا ذكرها فى أى ساعه ذكرها من ليل أو نهار .)7١‏ 


فان ظاهرها و ان كان هو الوجوب الا انها تحمل على الأفضليه على القول بالمواسعه. 


(9) إن كان غرض الماتن من ذلك ان النوافل الفائته فى الليل يستحب 


)١(‏ المرويه فى ب 7 من أبواب آداب الصائم من الوسائل. 
(؟) راجع ب اه و 87 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١»‏ ص: 62١‏ 


التعجبل فن الآثان بقضائها فى تهارف كما ان التؤافل الفاكةبالتهار.سعف التعد] :قن الإنتان بقضاتها فى الله الأته المتضيله 
بذلك النهار» فلا يؤخرها إلى زمان آخرء و لا يفصل بينهما فهو وان وردت فيه عده روايات غير انها ضعيفه السند: 


1 1 1 1 00 
«افمئها: ما رواه عنبسه العابد قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن قول الله عز و جل وَ هُوَ الّذِى جَكَلَ اللَِلَ وَ اللهِارَ خِلفَة لِمَنْ ألاذ أَنْ 


عد ك3 أو اناد شكورا قال فقا ءماذه الدل الثهاره و ضلاة الفهان بالل :13 


قلا يكن الامتعدلا انها غَلن ما ادهاه 7قن6)دتوخه 'نقرانا الى أنينا تحار ضة كله | خرى مو الروارات الماكيله على الأمر جقضاءجنا 
فات عن المكلف من صلاه النهار بالنهار و صلاه الليل بالليل: 


1 
«منها): صحيحه معاويه بن عمار قال: قال أبو عبد الله (ع) اقض ما فاتكك من صلاه النهار بالنها. و 


ما فاتكك من صلاه الليل بالليل قلت: أقضى وترين فى ليله؟ قال: نعم اقض وترا ابدا .)7١‏ 

و «منها»: ما رواه إسماعيل الجعفى قال: قال أبو جعفر (ع) أفضل قضاء النوافل قضاء صلاه الليل بالليل و صلاه النهار بالنهار. قلت: 
و يكون وتران فى ليله؟ قال: لا. قلت: و لم تأمرنى أن أوتر وترين فى ليله؟ فقال: أحدهما قضاء «". 

و «منها/: غير ذلكك من الروايات الوارده فى المقام. 


وان كان غرضه «قده» بيان أن التعجيل فى قضاء النوافل بالإتيان بما فات عن المكلف فى أيه ليله فى الليله التى تأتى بعدها أمر 


مستحصف 


)١(‏ المرويات فى ب /ه من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويات فى ب /ه من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويات فى ب /ه من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١.‏ ص: 521 


(مسأله )١8‏ يجب تأخير الضلاه عن أول وقنها )١(‏ لذوئ الأعذار مع رجاء زوالها. أو احتماله فى آخر الوقت ما عدا التيمم كما 


مر هنا و فى بابه. 


و التأخير إلى سائر الليالى مرجوح لا فضل فيه. 
: ا 
فيدفعه: ان استحباب التعجيل بذلك لم يثبت بدليل» اللهم الاح جيه اا الع رعاو الابدات الى ما هو محبوب لله سبحانه. 


و بالأخص فى الصلاه التى هى أفضل ما يتقرب به العباد الى ربهم و أحبه الى اللّه عز و جل. 
موارد وجوب التأخر: 


)١(‏ لما فرغ عن بيان الموارد المستثناه عن أفضليه تقديم الصلاه على نحو الجواز و الاستحباب شرع فى بيان الموارد المستثناه 
عنها على سبيل الوجوب فمن تلكك الموارد ذو و الاعذار مع رجاء الزوال أو احتمال ارتفاع العذر الى آخر وقت الصلاه. 


وقد فصل «قده) فى ذلكك بين المتيمم و غيره حيث 


جوز البدار و الإتيان بالصلاه فى أول الوقت للمتيمم و أوجب التأخير على غيره من ذوى الاعذار و قد قدمنا تفصيل الكلام فى 
ذلكك- قريبا- و كذا فى بحث التيمم و قلنا ان الصحيح هو العكس وان البدار غير جائز للمتيمم و يجب عليه تأخير الصلاه الى 
آخر وقتها جسما يستفاد من الروايات الوارده فى المسأله. و يجوز لسائر ذوى الأعذار, إذ لا نص و لا روايه تدلنا على المنع عن 
غير ان هذا الجواز جواز ظاهرى بحيث لو انكشف له الخلاف إلى 

التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه ١‏ ص: 21 


و كذا يجب )١(‏ التأخير لتحصيل المقدمات غير الحاصله كالطهاره و الستر و غيرهما. 


و كذا لتعلم أجزاء الصلاه و شرائطها (7). 


آخر الوقتء كما إذا ارتفع عذره قبل انقضاء الوقت وجبت عليه الإعاده لأ-نه يكشف عن عدم كونه معذورا فيما اتى به من 
الصلاه العذريه. لاشتراط ان يكون العذر المسوغ للاكتفاء بها مستوعبا للوقت كله و إذا لم ينكشف خلافه حكم بصحه صلاته 


ظاهرا. 


)١(‏ و ليس هذا الوجوب وجوبا شرعيا بوجه كيف ولا يمكن أن يتصف التأخير بالوجوب- فى محل الكلام- لعدم تمكن 
المكلف من التقديم لأ-ن المأمور به- و هو الصلاه مع الطهاره الحدثيه أو الخبثيه- مثلا أو الصلاه مع غيرها من الشرائط غير 
مقدور له أول الوقت و مع عدم القدره على تقديم الصلاه و الإتيان بها فى أول وقتها لا يكون تأخيرها مقدورا بوجه لان نسبه 
القدره إلى طرفى التقديم و التأخير على حد سواء. 


و إذا لم يكن التأخير ميسورا فى حقه لم يتعلق به تكليف- لا محاله- لاعتبار القدره على متعلقه فى مقام الامتثال» إذا فالتأخير 


5 


الى عدم القدره على التقديم و هو واجب عقلى من جهه حكم العقل بلزوم الامتثال و لا يتحقق الا مع الإتيان بالمقدمات و هو 


موقوف على مضى مقدار من الزمان لا انه أمر واجب شرعى. 


(؟) قد يكون التعلم دخيلا- فى القدره على الواجب بحيث لولاه لم يتمكن المكلف من الإتيان به بوجه و ذلكك كما فى تعلم 
ذات القراءه و التشهد و غيرهما من الأذكار الواجبه فى الصلاه- دون شرطيتها أو جزئيتها- لوضوح ان الجاهل بتلكك الأمور لا 
يتمكن من الصلاه المشتمله على القراءه 
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:. 
وان كان قد يتمكن من كل واحده واحده من كلماتها المفرده كلفظه الحمد أو الله أو الرب غير انه عاجز عن الهيئه الت ركيبيه و 


لا يتمكن منها الا بعد التعلم نظير الجاهل بقصيده من قصائد امرء القيس- مثلا- فإنه لا يتمكن من قراءتها و ان كان قد يعلم 
ألفاظها و كلماتها المجرده. 


وقد يكون التعلم دخيلا فى الامتثال اى إحرازه لا فى أصل الإتيان بالمأمور به كما إذا كان جاهلا باعتبار القراءه فى الصلاه- لا 
بذاتها- فهو متمكن من قراءه الحمد غير انه لا يدرى بوجوبها فى الصلاه. أو جهل بأن الصلاه تجب فيها القصر أو التمام مع 
التمكن من كل منهما فى نفسه. فان المكلف حينئذ يتمكن من الإتيان بالمأمور به فى نفسه- الا أنه لا يدرى انه مأمور به أولاء 
فلو اتى به- و هو جاهل- لم يحرز انه امتثل الأمر المتوجه إليه أم لم يمتثله فهاتان صورتان: 


(أما الصوره الأولى): فتندرج فى الفرع المتقدم أعنى ما إذا لم يتمكن المكلف من الإتيان بالمأمور به فى أول 


الوقت لتحصيل المقدمات الوجوديه غير الحاصله؛ و قد تقدم أن وجوب التأخير حالئذ لا يمكن ان يكون شرعيا بوجه و انما هو 
وجوب عقلى كما مر. 


(و أما الصوره الثانيه): فإن بنينا على ان العباده يعتبر فيها الجزم بالنيه وجب عليه تأخير الصلاه حتى يتعلم المأمور به و يأتى به 
بعده. و الا لم يتمكن من الاتيان به جازما بالنيه» و قد بنينا على عدم صحه العباده من دونه» و ان كان يتمكن من الاتيان بما هو 
المأمور به فى نفسه. 


0 
وان بنينا على أن المعتبر فى العباده و الواجب انما هو الإتيان بها بذاتها مضافه الى الله سبحانه لتكون قربيه سواء أ كان جازما 


بالنيه أم لم يكن 
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بل و كذا لتعلم احكام الطوارئ من الشكك و السهو )١(‏ و نحوهما مع غلبه الاتفاق بل قد يقال مطلقاء لكن لا وجه له. 


- كما هو الصحيح- على ما قررناه فى محله فلا يجب عليه تأخير الصلاه. 


حتى يتعلم المأمور به و يتمكن من الإتيان به جازما بالنيه بل له ان يحتاط فى عمله و يأتى به برجاء إدراكك الواقع لمشروعيته فى 
نفسه وان استلزم التكرار فى العمل على ما بيناه فى الكلام على مسائل الاجتهاد و التقليد» و إذا ظهر بعد العمل انه جزء أو شرط 
للمأمور به فهو و قد اتى به و ان ظهر انه غير معتبر فى المأمور به فهو من القرآن أو الذكر غير المضرين بالصلاه و إذا لم يتمكن 
من الاحتياط- وقتئذ- أو لم يكن بانيا على العمل بالاحتياط فله أن يأتى بأحد طرفى الاحتمال بقصد السؤال عن حكمه بعد 
العمل فان كان 


مطابقا للواقع فهو و الا اتى بما هو الواجب ثانياء إذا فلا نرى وجها صحيحا لوجوب التأخير أيضا فى هذه الصوره من جهه التعلم 
سواء أمكن الاحتياط و اراده المكلف أم لا و سواء كان الاحتياط مستلزما للتكرار أم لم يكن. 


)١(‏ ذكرنا فى الكلام على مسائل الاجتهاد و التقليد ان مسائل الشكك و السهو يبتنى وجوب تعلمها على القول بحرمه قطع الصلاه 
فإنها الأساس فى المسأله. و قد ادعوا عليها الإجماع فى كلماتهم, لانه مع حرمه القطع اختيارا لو علم المكلف بابتلائه بمسأله 
الشكك و السهو أو لم يعلم به و لكنه كان فى معرض الابتلا-ء بهاء لأ-نه أمر غالبى يجب ان يتعلم حكمها فإنه لو تركه و طرأه 
الشكك و هو فى أثناء الصلاه لم يجز له القطع و الاستيناف من الابتداء» لانه قطع عمدى و هو حرام. 


ولم يجز له البناء على أحد طرفى الشكك و المضى عليه لاحتمال بطلان 
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الصلاه به فهو قطع احتمالى للصلاه؛ و قطعها على هذا التقدير و ارتكابه المحرم ينتهى إلى تركك التعلم» و كلما كان الوقوع فى 
المعصيه الواقعيه منتهيا الى تركك التعلم كان موجبا للعقاب و من هنا يجب تعلم المسائل الراجعه إلى السهو و الشككء لفوات 
الواجب و تركه و إذا انتهى تركك التعلم الى تركك الواجب أوجب استحقاق العقاب كما مر. 


و أما لو قلنا بجواز قطع الصلاه فللمكلف - عند طرو الشكك و السهو- ان يقطع صلاته و يستأنفها من الابتداء و لا يجب عليه أن 
يؤخر صلاته حتى يتعلم مسائل الشكك و السهو, حتى مع العلم بالابتلاء بهما فضلا عن الشكك فيه أو كان الابتلاء بهما 


أمرا غالبيا لجواز قطع الصلاه و الشروع فيها ثانيا من الابتداء فضلا عما إذا لم يكن كذلكك, بان لم يكن المكلف فى معرض 
الابتلاء بهما هذا. 


وقد ذكرنا فى محله ان حرمه القطع لم تثبت بدليل قابل للاعتماد عليه» و الإجماع غير ثابت بوجه. 


إيطال الصلاه لم يكن اى فرق فى ذلكك بين موارد العلم أو الاطمئنان بالابتلاء و موارد احتماله؛ و لا بين ما إذا كانت المسأله 
غالبه الاتفاق» وما إذا لم يكنء كالشكك بين الركعه الثانيه و السادسه فيما إذا احتمل المكلف الابتلاء به احتمالا عقلاثيا فان فى 
جميع تلك الموارد يجب تعلم المسأله. لأن تركه يؤدى الى تركك الواجب الواقعىء فإن مع احتمال الابتلاء لا يؤمن من العقاب 
وان كانت المسأله نادره الاتفاق. 


وقد ذكرنا فى محله ان تركك التعلم إذا أدى الى تركك الواجب الواقعى 
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و إذا دخل فى الصلاه مع عدم تعلمها بطلت (1) إذا كان متزلزلات و ان لم يتفق. و أما مع عدم التزلزل بحيث تحقق منه قصد 
الصلاه. و قصد امتثال أمر الله فالأقوى الصحه. 


كان موجبا لاستحقاق العقاب عليه حسب ما استفدناه من قوله (ع) يؤتى بالعبد يوم القيامه فيقال له: أ كنت عالما؟ فان قال: نعم» 
قال اللّه: أفلا عملت بما علمت؟ و ان قال: كنت جاهلا قال له أأفلا تعلمت حتى تعمل؟ :)١١‏ 


سواء أ كان الابتلاء بها موردا للعلم و الاطمئنان أم كان موردا للشكك و التردد» و سواء 


أ كانت المسأله غالبه الوقوع أم لم تكن لفرض وجود الاحتمال العقلائى. 


و«دعوى): ان مقتضى الاستصحاب عند احتمال الابتلاء بالمسأله هو البناء على عدم الابتلاء بها وعدم طرو الشكك والسهوفى 
أثناء الصلاه فإن به يكون المكلف محرزا- بحكم الشارع- لعدم الابتلاء بالمسأله فلا يجب عليه ان يتعلم حكمهاء و لا أقل من 
«مندفعه): بأن الاستصحاب و ان كان جاريا فى نفسه غير انه محكوم بإطلاق الدليل الاجتهادى الدال على وجوب تعلم الأحكام 


الشرعيه لا-ن مقتضى إطلاقه أن ارتكاب المحرم الواقعى المستند الى تركك التعلم سبب لاستحقاق العقاب عليه» علم المكلف 
بابتلائه أم احتمله فما صنعه الماتن من التفصيل بين ما إذا كانت المسأله غالبه الاتفاق» و ما إذا لم يكن كذلكك مما لا وجه له. 


)١(‏ قد ظهر مما سردناه فى المسأله المتقدمه عدم بطلان الصلاه فى 
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مفروض المسأله حتى إذا قلنا بحرمه قطع الصلاه فيما إذا أتى بها برجاء انها المأمور به أو رجاء عدم الابتلاء بالشكك و السهو فى 
صلاته. 


1 
وذلكك لأنه أتى حينئذ بذات العباده و أضافها الى الله سبحانه فتمت- بذلكك- صلاته و لم يطرأ عليه الشكك و السهو على 


الفرضء إذا فما أتى به مطابق للمأمور به واقعا فلا موجب معه للبطلان حتى فيما إذا كان محتملا للابتلاء و غير جازم بعدمه و هو 
نظير ما لو دخل فى الصلاه جازما بالعدم إلا أن الابتلاء به طرأ عليه فى أثنائهاء كما يأتى التعرض اليه. 


يحتمل ان يراد ببطلان الصلاه فى مفروض المسأله بطلانها ظاهراء لانه مع الشكك فى الابتلاء و عدم تعلم احكام الشكك و السهو 
لا يكون المكلف جازما بصحه ما أتى به من الصلاه. لاحتمال عدم مطابقه المأتى به للواقع و كون المأمور به غير المأتى به فلا 


لا انها باطله- واقعا- و لو مع عدم طرو الابتلاء بالشكك فى صلاته و مطابقه المأتى به للواقع. 


0 
و يؤيد هذا الاحتمالء بل يدل عليه قوله: و أما مع عدم التزلزل بحيث تحقق منه قصد الصلاه و قصد امتثال أمر الله فالأقوى 


الصحه. 


نعم إذا اتفق شكك أو سهو لا يعلم حكمه بطلت صلاته لكن له ان يبنى على أحد الوجهين أو الوجوه بقصد السؤال بعد الفراغ و 
الإعاده إذا خالف الواقع. و الوجه فى التأييد بل الدلاله ان الصلاه إذا كانت باطله فى مفروض الكلام على ما أفتى به جازما 
بقوله: بطلت صلاته فما معنى قوله: له ان يبنى على أحد الوجهين ..؟ لانه لا يجتمع مع قوله: بطلت. لوضوح ان الحكم بالبطلان 
جزماء و بالصحه إذا بنى على 
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نعم إذا اتفق شكك أو سهو لا يعلم حكمه بطلت صلاته لكن له ان يبنى على أحد الوجهين أو الوجوه بقصد السؤال بعد الفراغ و 
الإعاده إذا خالف الواقع. و أيضا يجب التأخير إذا زاحمها واجب آخر )١(‏ مضيق كإزاله النجاسه عن المسجد أو أداء الدين 
المطالب به مع القدره على أدائه أو حفظ النفس المحترمه. أو نحو ذلكك. و إذا خالف و اشتغل بالصلاه عصى فى ترك ذلكك 
الواجب لكن صلاته صحيحه على الأقوى و 


ان كان الأحوط الإعاده. 


أأحن الوجهين أو الوجوه أمران لا يجتمعان. 


اللهم إلا ان يراد بالبطلان البطلان الظاهرى و عدم اجتزاء العقل به فى مرحله الامتثال إلا أن يبنى على أحد الوجهين أو الوجوه 
بقصد السؤال عن حكمها بعد العمل» كما ان هذا هو المراد بالبطلان فيما ذكره فى الكلام على مسائل الاجتهاد و التقليد من ان 
ثم ذكر ان الجاهل إذا تمشى منه قصد القربه و انكشفت مطابقته للواقع حكم بصحه عمله فلاحظ. 


0 
(1) على ما سيجى ء فيه الكلام عليه ان شاء اللّه. 
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(مسأله ؟١)‏ يجوز الإتيان بالنافله )١(‏ و لو المبتدأه فى وقت الفريضه ما لم تتضيق. 


التطوع فى وقت الفريضه 


اشاره 


)١(‏ اختلفت كلماتهم فى جواز التطوع فى وقت الفريضه فعن الشيخين و العلامه فى بعض كتبه و كثير من القدماء و المتأخرين 
القول بالمنع وعدم جواز التطوع ممن عليه الفريضه الأأدائيه أو القضائيه. كما لا يجوز الصوم المندوب ممن عليه صوم واجب 
أداء أو قضاء من غير كلام» فلتكن الصلاه كالصوم من تلكك الجهه. بل عن المحقق التصريح بعدم الجواز- فى المعتبر- و إسناده 
إلى علمائنا مؤذنا بدعوى الإجماع عليه» و ذكر فى الشرائع انه يصلى النوافل ما لم يدخل وقت فريضه. و كذا قضاءهاء و من 
ذلكك أيضا يظهر ان المحقق يرى المنع عن الإتيان بالنافله بعد دخول وقت الفريضه. 


و ذهب جماعه و منهم الشهيدان «قدهماا الى الجواق: بل عن الدروس انه الأشهر» و هذا يدلنا على أن القول بالجواز أكثر مرع 
القول بالمنع» و لعل مراده بذلكك ان القول بالجواز هو الأشهر عند المتأخرين, لثلا ينافى ذلك ما قدمنا نقله عن 


المحقق من ان المنع كالمتسالم عليه فيما بينهم أو على الأقل- انه أمر معروف و القائل به كثير و كيف كان: القائل بكل من 
القولين كثير و جمله معتد بها شخصا و عدداء و منشأ الخلااف فى المسأله هو الاختلاف فيما يستفاد من الروايات الوارده فى 
المباله: 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 5١‏ 
القول فى جواز التطوع لمن عليه فريضه أدائيه: 


اشاره 


و الكلا-م فى ذلكك يقع من جهه المقتضى لعدم الجواز «ثارة)»: أعنى الأخبار الداله على المنع» و من جهه المانع «أخرى) وهو 
الأخبار الداله على الجواز. 


أما المقتضى للقول بعدم الجواز فهى عده روايات أكثرها صحاح زراره: 


«منها/: صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) قال: سألته عن ركعتى الفجر قبل الفجر أو بعد الفجر؟ فقال: قبل الفجر انهما من صلاه 
الليل ثلاءث عشره ركعه صلاه الليل» أ تريد أن تقايس لو كان عليكك من شهر رمضان أ كنت تطوع إذا دخل عليك وقت 
الفريضه فابدأ بالفريضه 2١1١‏ و قد اشتملت على الأمر بالإتيان بالفريضه بعد دخول الوقت فتدل على النهى عن التطوع فى وقت 
الفريضه. 


و ايردّه»: أن الروايه وان كانت تامه من حيث السندء الا أن الاستدلال بها على عدم الجواز غير صحيح. لأنها انما وردت فى 
ركعتى الفجرء و دلت على لزوم البدأه بالفريضه و عدم جواز الإتيان بالركعتين بعد طلوعه؛ و حيث أنا قدمنا أن ركعتى الفجر 
يجوز الإتيان بهما بعد الفجر و قبل الفريضه على ما دلت عليه جمله من الروايات المعتبره فلا مناص من أن تحمل المنع فيها على 
المرجوحيه و ان الإتيان بالفريضه بعد طلوع الفجر أفضل لا أن النافله غير مشروعه بعد الطلوع و قبل الفريضه. 


إذا فلا دلاله لها على المنع عن التنفل بعد 


وجوب الفريضه فى نفس 


)١(‏ المرويه فى ب 20 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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موردها فضلا عن أن يستدل بها على عدم جواز التطوع فى وقت الفريضه فى سائر الموارد. 


ثم إن قوله (ع) أ تريد أن تقايس. لا يبعد أن يكون ناظرا الى تعليم زراره كيفيه الجدل و المناظره مع المخالفين الملتزمين 
بأفضليه النافله قبل فريضه الفجر 0١١‏ لأ-ن بذلكك يمكن أن يورد عليهم النقض بالصوم المندوب و يستدل عليهم بالقياس جريا 


لا أنه (ع) بصدد الاستدلال به لأنه (ع) لا يحتاج إلى إقامه الدليل و الاستدلال بأمر واضح البطلان فى الشريعه المقدسه. و هل 
يتم الاستدلال بالباطل؟!. 


و «منهاا: صحيحه أخرى له عن أبى جعفر (ع) أنه سئل عن رجل صلى بغير طهور أو نسى صلوات لم يصلها أو نام عنها قال: 
يقضيها إذا ذكرها فى أى ساعه ذكرها .. و لا يتطوع بركعه حتى يقضى الفريضه كلها «7) و هى وان وردت فى القضاء الا أنها 
تدل على عدم جواز التطوع لمن عليه فريضه أدائيه بطريق أولى و سندها أيضا صحيح. 

0 
و «منها»: ما رواه الشهيد فى الذكرى بسنده الصحيح عن زراره عن أبى جعفر (ع) قال: قال رسول الله (ص) إذا دخل وقت صلاه 


مكتوبه فلا صلاه نافله حتى يبدأ بالمكتوبه *. 


ولا ينبغى الإشكال فى دلالتها على عدم مشروعيه النافله بعد دخول وقت المكتوبه. الا أن سندها فق لان الشهيد «قده) وان 
ذكر أنها مرويه بسند صحيح, الا أنها لم توجد فى كتب الحديث و لم يصل إلينا سندها 


(00) كما آشرنا إليه ف صن وم 


0 المروعاة 


فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(") المرويتان فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: 617 


و لعله صحيح حسب اجتهاده و نظره بحيث لو وصل إلينا لناقشنا فى صحته. إذا فهى بحكم المرسله فلا يمكننا الاعتماد عليها 


أبدا. 

و «منها': ما رواه الشهيد الثانى فى الروض عن زراره- فى الصحيح- قال: قلت لأبى جعفر (ع) أصلى نافله و على فريضه أو فى 
وقت فريضه؟ 

قال: لا إنه لا تصلى النافله فى وقت فريضه؛ أ رأيت لو كان عليك من شهر رمضان أ كان لكك أن تتطوع حتى تقضيه؟ قال: قلت: 


ل قال: 


فكذلك الصلاه؛ قال: فقايسنى و ما كان يقايسنى )١١‏ ذكر صاحب الحدائق «قده» إن هذه الروايه رواها الشهيد الثانى «قده) فى 
الروض و أخذ عنه المتأخرون و شيخنا البهائى فى كتاب الحبل المتين و السيد السند فى المداركك و لم أقف عليها بعد التتبع فى 
كتاب الوافى الذى جمع فيه الكتب الأربعه و لا فى كتاب الوسائل الذى زاد فيه على ما فى الكتب الأربعه» و الظاهر أن كل من 


تأخر عن الشهيد الثانى انما أخذها عنه. 
و فى تعليقته أن الوافى أخرجها عن الحبل المتين فى باب كراهه التطوع فى وقت الفريضه. 


و ما ذكره «قده)» عجيب لأن هذه الروايه بعينها و ألفاظها موجوده فى الذكرى فى المسأله الثانيه من الفصل الرابع من المواقيت» 
فالروايه مأخوذه عن الشهيد الأول و هى مرسلته دون الشهيد الثانى «قده). 


و يرد على الاستدلال بها ما أوردناه على الاستدلال بالروايه السابقه لأنه لم يصل إلينا طريقها فهى فى حكم المرسله و إن وصفها 
هو «قده) بالصحه و لعلها صحيحه حسب نظره و اجتهاده. 


«منها»: موثقه زياد بن اش غياث عن أَبى عبد الله (ع2 قال: 


.188 الروض ص‎ )١( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 61/6 


سمعته يقول: إذا حضرت المكتوبه فابدأ بها فلا يضرك ان تتركك ما قبلها من النافله .)١١‏ 


ولا بأس بسندها و ان عبر عنها بالروايه فى الحدائق و لم يصفها بالموثقه و لعله من جهه زياد بن أبى عتاب لعدم توثيقه فى 
كلماتهم. و قد أسندها فى الوسائل إلى زياد أبى عتاب و هو أيضا كسابقه و الصحيح زياد بن أبى غياث و قد ترجمه النجاشى و 
الشيخ و أضاف النجاشى «قده) أنه ثقه سليم و له كتاب. 


و ذكراان الراوى عنه هو ثابت ابن شريحء و هنا أيضا كذلككء كما ان من يروى عن ثابت بن شريح هو عبيس بن هشام- و هو 
مصغر عباس ذكر كذلكك تخفيفا- و الأمر فى المقام أيضا كذلك. 


على أن الموجود فى التهذيب أيضا كما ذكرناه. نعم كتب فوقه زياد ابن أبى عتاب- نقلا عن بعض النسخ. و لكن فى الاستبصار 
زياد بن أبى غياث من دون اشتماله على نقل نسخه اخرى فوقه. و بهذا و ذاكك يطمأن ان الصحيح زياد بن أبى غياث. 


بن أبى غياث ممن وثقه النجاشى فلا مناقشه فيها من حيث السند. 


وانما الكلا-م فيها من حيث الدلاله على المدعىء و ليست فيها أيه دلاله على عدم مشروعيه النافله قبل الفريضه و فى وقتها و 
ذلك لاشتمالها على ان ترك النافله غير مضر بالفريضه و هذا يدلنا على مشروعيه النافله 


فى وقت الفريضه غير ان تركها غير مضر بالفريضه. 


و «منها»: صحيحه نجيه- بالتشديد أو بدونه- أو بخيه أو نجبه 


)١(‏ المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 44 


بفتح النون و الجيم و الباء المفرده كما فى هامش نقد الرجال- قال: قلت لأبى جعفر- ع- تد ركنى الصلاه فابدأ بالنافله؟ قال: 
فقال: لاء ابدأ بالمكتوبه و اقض النافله .)١١‏ 


وهى من حيث السند تامه و قد رواها الشيخ عن معاويه بن عمار عن نجيه» و طريقه اليه صحيح و النجيه و ان لم يوثق فى 
الرجال الا-ان الكشى روى عن حمدويه انه نقل عن محمد بن عيسى ان بخيه بن الحرث شيخ صادق كوفى صديق على بن 
يقطين» و هذا يكفى فى الاعتماد عليه .)١١‏ 


ومن جهه الدلاله أيضا قاصره لدلالتها- كالسابقه- على مشروعيه التنفل قبل الإتيان بالفريضه و فى وقتهاء إذ لو لا مشروعيته 
وقتئذ لم يكن معنى للأمر بقضاء النافله» إذ القضاء انما يعقل فيما إذا كانت النافله مشروعه و موقته بما قبل الفريضه حتى ينقضى 
وقتها بالإتيان بالفريضه و تقضى بعده. و إلا لجاز الإتيان بها فى كل وقت و لم يكن معنى للقضاء إذا لا دلاله للروايه على 
المدعى. 


و بهذا يتضح اختصاص الروايه بالنوافل المرتبه» لوضوح انه لا-وقت معين لغيرها فلا يتصور لها القضاء بخلاف المرتبه كما لا 
يخفى و عليه فلا مناص من حملها على ما إذا انقضى الوقت المحدد للنافله كالذراع و الذراعين و من هنا أمر (ع) بقضائها فى 


)١(‏ المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


(0) وقد رواها الشيخ «قده» أيضا عن الطاطرى الا ان 


طريقه اليه ضعيف. و ظاهر الوسائل ان الشيخ «قده» روى هذه الروايه و كذا الروايه التاليه لها عن الحسن بن محمد بن سماعه؛ و 
ليس الأمر كذلكك فليراجع التهذيب ج ١‏ ص 127 من الطبعه الحديثه. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: اع 


1 
و «منها»: ما رواه محمد بن إدريس فى (آخر السرائر) نقلا عن كتاب حريز بن عبد الله عن زراره عن أبى جعفر (ع) قال: 
لا تصل من النافله شيئا فى وقت الفريضه. فإنه لا تقضى نافله فى وقت فريضه. فإذا دخل وقت فريضه فابدأ بالفريضه )١١‏ و يأتى 


و امنا سندها فقد يقال: ان هذه الروايه كالروايه المتقدمه التى رواها الشهيد «قده؛ عن زراره» فكما ان سندها لم يصل إلينا و 
لأجله حكمنا بضعفها و ألحقناها بالمراسيل فليكن الحال فى هذه الروايه أيضا كذلك لعدم علمنا بطريق السرائر الى كتاب 
حريز و من الظاهر ان الحلى «قده» لم يروها عن كتابه من دون واسطه للفصل الكثير بين عصريهماء حيث ان حريزا من أصحاب 
الباقر (ع) أو هو مع الصادق (ع) و ابن إدريس متأخر عن الشيخ «قده» فكيف يمكنه النقل عن حريز و كتابه من دون واسطه و 
بهذا تسقط الروايه عن الاعتبار. 


و الصحيح ان كل روايه رواها الحلى «قده» فى مستطرفات السرائر عن كتب الرواه ككتاب حريز و أضرابه مما لا-مانع من 
الاعتماد عليه و ذلك لانه «قده» لا يعتمد على الخبر الواحد, و انما يعمل بالمتواترات أو ما قامت القرينه القطعيه على صحته. 


و بعباره أخرى يدعى الحلى «قده) القطع بكون الروايه موجوده 


فى كتاب حريزء و بهذا تكون الروايه قريبه من الحس فتشملها الأدله القائمه 


)١(‏ المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: ذا 


على حجيه الخبر الواحد» و تكون الروايه معتبره فى حقنا .)١١‏ 


ولا يقاس ذلك بما نقله الشهيد «قده» عن زراره. لأنه يعمل بالآحاد و ليس ممن لا يعمل إلا بالروايه القطعيه. و معه لا بد من ان 
يصل إلينا سنده لنلاحظ صحته و سقمه؛ و حيث لم يصل إلينا فتكون الروايه ما حقه بالمراسيل لا محاله. 


فالمتحصل الى هنا ان الروايات المتقدمه لم يتم شىء منها غير صحيحه زراره الثانيه و صحيحه حريز المرويه فى آخر السرائر و 
لكن الاستدلال بهما أيضا قابل للمناقشه: أما صحيحه زراره فيرد عليها: 


«أولا-ه: ان موردها القضاءء و المدعى عدم مشروعيه النافله ممن عليه الفريضه الأعم من الأدائيه أو القضائيه فالاستدلال بها غير 
تامء لأنها 


1 
)١(‏ وقدعدل «أدام الله اظلاله» عن ذلكك أخيرا و بنى على عدم الاعتبار بما رواها الحلى «قده» عن كتب الرواه نظرا إلى جهاله 


طرقه إلى أربابها و كونها مقطوعه الوجود فى كتاب حريز - مثلا- عند الحلى «قده» لا يوجب اتصافها بالحجيه عندنا لاحتمال أن 
يستند فى ذلك الى حدسه و اجتهاده؛ نعم لا مناص من الالتزام بالحجيه و الاعتبار فى خصوص ما رواه عن كتاب محمد بن 
على بن محبوب لانه صرح بان ذاكك الكتاب قد وصل اليه بخط شيخنا أبى جعفر الطوسى «قده) و بما ان العهد بينه و بين الشيخ 


قوس وت فاد موه الدتاهرز بد كنا هلها ذا السووفيع «قدس الله أسرارهم» بل هو شيخ الطائفه- حقا- كان خطه أيضا 


معروفا و مشهورا لدى الناس إذ ليس هو من المجاهيل أو الأشخاص العاديين الذين لا يعرف خطهم و كتابتهم و بذلكك يكون 
الكتاب موردا للوثوق و الاطمئنان لأ-نه بخط الشيخ و طريقه الى محمد بن على بن محبوب أيضا صحيح على ما ذكره فى 
الفهرست. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ذا 


أخص من المدعى بل أو خصصنا محل الكلام بالتطوع ممن عليه الفريضه الآداقة قنديت د قينا أشنا النددالكاقة لسوت 


و«دعوى): شمولها الأمداء أيضا يحتاج الى القطع بالملا-زمه بين الأداء و القضاء و انى للمستدل بإثباتهاء و لا سيما على القول 
بالمضايقه فإن القضاء حينئذ مضيق يجب الإتيان به متى ما ذكره المكلف و هذا بخلاف الأداء؛ لأنه موسع فيما بين المبدء و 
المنتهى» فليكن هذا حكما مختصا بالقضاء. فلا ترى مانعا من الالتزام به بوجه و لا سيما على القول بالمضايقه. 


و «ثانيا»: ان قوله (ع) و لا يتطوع بركعه حتى تقضى الفريضه كلها. ليست جمله مشتمله على حكم جديد كما يوهمه ظاهر نقل 
الوسائل. حتى يستدل بها على عدم جواز التطوع فى وقت الفريضه مطلقا بل انما هى متفرعه على ما قبلهاء و انما نشاء هذا التوهم 
من تقطيع الصحيحه و عدم نقل الجمله المتقدمه عليها كما هو دأب صاحب الوسائل. 


و مع ملا-حظه الجمله السابقه يظهر بوضوح أن قوله (ع) و لا يتطوع .. متفرعه على ما قبلهاء و غير قابله للاستدلال بها على عدم 
المشروعيه فى المقام. 

وذلكك لالنه (ع) بعد قوله: يقضيها إذا ذكرها فى أى ساعه ذكرها من ليل أو نهار» قال: فإذا دخل وقت الصلاه و لم يتم ما قد 
فاته فليقض ما لم يتخوف 


أن يذهب وقت هذه الصلاه التى قد حضرت و هذه أحق بوقتها فليصلها فإذا قضاها فليصل ما فاته مما قد مضىء و لا يتطوع 


بركعه حتى يقضى الفريضه كلها .)١١‏ 


فترى انه (ع) بعد ما بين ان الصلاه القضائيه متى ما ذكرها المكلف 


)١(‏ راجع ب ” من أبواب قضاء الصلوات من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 5179 


فى أى ساعه من ليل أو نهار اتى بها فرع عليه بلفظه «فاء» و انه إذا دخل وقت الصلاه و لم يتم ما قد فاتته من الصلاه فليقضهاء 
اللهم إلا ان يخاف فوت وقت الحاضره. فإن الحاضره» أحق بوقتهاء فليصل الحاضره حينئذ ثم الفائته. 


فبعد بيان حكم الفريضه الحاضره مع الفائته عطف عليها النافله و تعرض لحكمها مع الفريضه الفائته و ذكر أنها متقدمه على 
النافله مطلقا خيف فوات وقتها أم لم يخفء إذ ليس هناك اى محذور فى تفويت النافله» و لو من دون مزاحم فضلا عما إذا كان 
لها مزاحم أقوى و هو الفريضه الفائته» كما هو لازم القول بالمضايقه فقوله (ع) فإذا دخل .. تفريع على ما قدمه أولا من المضايقه 
فى القضاء و قوله و لا يتطوع عطف على هذا التفريع. 


و من هنا يظهر ان قوله: و لا يتطوع .. ليس بحكم جديدء و انما هو حكم متفرع على المضايقه فى القضاء و كونه بحيث متى ما 
ذكره المكلف اتى به. 


و المعنى- على ذلكك- أن القضاء يتقدم على فريضه الوقت مع السعه و مع خوف فوات الوقت يتقدم الأداء على القضاء. و أما 
النافله مع القضاء فحيث لا تزاحم بينهما فيتقدم على النافله- دائما- إذا لا يمكننا الاستدلال بهذه الصحيحه فى المقام لأنها 


ثم انا ان قلنا بالمضايقه فى القضاء و انه لا بد من الإتيان بها متى ما ذكرها فى أى ساعه من ليل أو نهارء حملنا الأمر فى 
الصحيحه على الوجوب- لا محاله- فتدلنا على ان الفائته يجب ان تتقدم على الحاضره. إذ لا يرضى الشارع بتأخيرها عنها- عند 
السعه- لاهميتها. 

كما ان النهى عن التطوع فى وقت الفريضه يحمل على النهى التحريمى 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 6/0 


فتدلنا على حرمه تقديم النافله على الفائته مطلقا خيف فوات وقتها أم لم يخف. و هو نهى عرضى.ء لأن تقديم النافله يستلزم 
فوات المصلحه فى تقديم القضاءء و الشارع لا يرضى بتفويتها لاهميتهاء و ليس نهبا ذاتيا ابتدائيا حينئذ. 


و أما إذا بنينا على المواسعه؛ و عدم وجوب الفوز فى القضاءء فلا مناص من حمل الأمر فى الصحيحه على الفضل و استحباب 
تقديم الفائته على الحاضره عند السعه فليس الأ-مر فيها وجوبيا بوجه و معه يكون النهى عن التطوع قبل الفريضه محمولا على 
الكراهه و التنزيه دون الحرمه و عدم المشروعيه لأنه لازم القول بالمواسعه. 


وهو أيضا نهى عرضى مسبب من استلزام تقديم النافله للتأخير فى القضاء. و التعجيل فى الإتيان به أمر مرغوب فيه كما عرفت و 
متوقفه على عدم اشتغال الذمه بالقضاء. 


ثم ان الوارد فى الروايه: وفت هذه الصلاه. و هل المراد به فوت وفت الفريضه- بالتمام- أو وقت الفضيله وان خوف فواته هو 
المسوغ للإتيان بالأداء قبل القضاء فهو كلام آخر و ربما يتضح مما سنورده فى المقام. 


أماامتحيحة عزيو رن عند الله فلاة مق القريت أ يراد بالوقتدفيهات وت الفضله المقرن للفزاتئض :فى الووابات» ل أن المراد نه 


وقت يمكن. و يجوز الإتيان فيه بالفريضه. 


و بعباره أخرى ليس المراد به وقت الاجزاء بل وقت الفضيله؛ و ذلكك لأن القدر المتيقن من النوافل فى تلكك الصحيحه و غيرها 
من الروايات الناهيه انما هو النوافل المرتبه» و لا شبهه و لا كلام فى جواز الإتيان بها أول الوقت 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١ء‏ ص: 5/1١‏ 


ويدل عليه غير واحد من الروايات» و فى بعضها: أو تدرى لم جعل الذراع و الذراعان؟ قلت: لمكان النافله أو لمكان الفريضه 


.)١١ 

وقد علل فى بعضها بأنه لأجل أن لا يؤخذ من وقت هذه فيدخل فى وقت هذه .)7١‏ 

وهذه الروايات وان كان بعضها ضعيفا- بحسب السند- الا أن فى المعتبر منها غنى و كفايه» فيستفاد منها جواز التطوع و 
مشروعيته بعد دخول وقت الفريضه و قبل الإتيان بهاء و ان السر فى الأفضليه فى تأخير الفريضه عن الزوال بالمقدار المبين فى 
الاخبار هو أن لا يقع التطوع فى وقت الفريضه الأفضل. بل قد صرح به فى بعضهاء كما فى روايه العلل. حيث ورد فيها: حتى لا 


يكون تطوع فى وقت مكتوبه 7”9). 


و بهذا يظهر أن الروايات الناهيه انما هى بصدد النهى عن التنفل فى وقت الفريضه الأفضل. و لا يعم وقت إجزائها كأول الزوالء 
و المغرب و الفجرء فلا يمكننا الاستدلال بها فى المقام لكونها أخص من المدعى و هو عدم مشروعيه التنفل لمن عليه فريضه 
حاضره و لو بدخول وقت اجزائها- كما هو محل الكلام. 


قن جمله الأخان: المسكدليبها على 


ذلكك ما رواه أبو بكر الحضرمى عن جعفر بن محمد (ع) قال: إذا دخل وقت صلاه فريضه فلا تطوع ©" و لا تناقش فيها بحسب 
السند لأن أبا بكر الحضرمى و ان لم يوثق فى الرجالء الا أنه ممن وقع فى أسانيد كامل الزيارات فلا قصور فيها من حيث السند. 
الا أنها قاصره الدلاله على المدعى لما بيناه من أن ظاهر النواهى 


)١(‏ المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(0) المرويتان فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويتان فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(©) المرويتان فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: 5/7 


الوارده عن التطوع انما هو النهى عن التنفل فى وقت الفرائض الأفضل لا الأ-عم منه و من وقت أجزائها فإن القدر المتيقن من 
التنفل و التطوع- كما مر- انما هى المرتبه و هما مما نقطع بجواز الإتيان بها بعد دخول وقت الفريضه و قبل الاتيان بها. 


إذا لا يتم الاستدلال بها فى المقام لمكان أنها أخص من المدعى. 


و «منها): موثقه محمد بن مسلم عن أبى جعفر (ع) قال: قال لى رجل من أهل المدينه: يا أبا جعفر مالى لا أراكك تتطوع بين 
الأذان و الإقامه كما يصنع الناس؟ فقلت: إنا إذا أردنا أن نتطوع كان تطوعنا فى غير وقت فريضه. فإذا دخلت الفريضه فلا تطوع 


.)0١١ 
وهى تامه من حيث السند و قاصره من جهه الدلاله.‎ 


أما من حيث السند فلان الشيخ «قده» رواها بطريقين: فتاره عن الطاطرى الذى هو شيخ الحسن بن محمد بن سماعه» و أخرى عن 
الحسن محمد بن ابن سماعه و لا بأس بطريق الشيخ الى الحسن 


بخ محمله كما أن باقى وال السئد موود للاعتبان: 


وأضاهت حير الدلالهة فلانها بالدلاله على الجواز أولى من الدلاله على المنع لأنها تدل على أنه (ع) انما كان لا يتطوع بين 
الأذاق و الإشامه فتدلنا على المنع عنه بينهماء و أما قبل الأذان و الإقامه فلا. و بعباره أخرى ان ما لم يكن يأت به الامام (ع) انما 
هو خصوص التطوع بينهما- كما كان يصنع الناس- لا مطلقا و لو بعد دخول الوقت و قبل و الأذان و الإقامه. 


فالروايه تدل على الجواز قبل الأذان بل و فى حينه. 


ثم إن التطوع بين الأذان و الإقامه هل هو أمر غير جائز؟ أو مرجوح 


)١(‏ المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 5/17 


فهو أمر آخر لعلنا تتكلم عليه فى مورده و فى بعض الروايات ان حد الوقت الذى منع عن التطوع فيه هو ما إذا أخذ المقيم فى 
الإقامه .)١١‏ 


و كيف كان فلا يستفاد من ذلكك و لا من الموثقه عدم مشروعيه التطوع فى وقت الإجزاء للفريضه أبدا و الاخبار الناهيه انما تدل 
على المنع عن التنفل فى وقت الفضيله للفريضه لا مطلقا إذا فهى أخص من المدعى فلم يدلنا أيه روايه تامه السند و الدلاله على 
المنع و انما ورد النهى عن التطوع فيما بين الأذان و الإقامه أو بعد الذراع أو الذراعين أعنى وقت فضيله الفريضه و هو أخص من 
المدعى كما مر. 

1 
وهل النهى فى ذلكك نهى تحريمى يأتى عليه الكلام ان شاء الله. 


فالمقتضى للمنع عن التطوع فى وقت الفريضه قاصر من الابتداء. 
فذلكه الكلام: 


ردنا الأخباز السمعد ل بها على ما قن الى التووويل الأشهريقة 


عدم جواز التنفل فى وقت الفريضه إلا ما دل عليه الدليل و خرج عن هذا العموم بالخصوصء و قد عرفت أنها على طائفتين: 
الفريضه كلها. 
و طائفه وردت فى الصلوات الأدائيه أما الطائفه الوارده فى القضاء فقد عرفت عدم شمولها للمقام و انها خارجه عن محل الكلام 


)١(‏ المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 5/8 


و أما الطائفه الوارده فى الأداء بعد دخول وقت الفريضه فقد تقدم أن المتيقن من مواردها بل مورد جمله منها هو المنع عن 
الإتيان بالنوافل المرتبه قبل أداء الفريضهء و المراد به هو وقت الفضيله كالذراع و الذراعين- فى الظهرين- دون الأعم منه و من 


وقت اجزائها. 


و يؤكده بل يدل عليه ما ورد فى بعضها من عله تشريع الذراع و الذراعين من أنه لمكان النافله أو الفريضه أو لثلا يؤخذ من 
وقت هذه و يدخل فى وقت هذه- على اختلاف مضمونها- و هذه الروايات و ان كان بعضها ضعيفا الا أن فى المعتبر منها غنى و 
كفايه» فإن المستفاد من مجموعها أن الوقت الممنوع عن التنفل فيه انما هو وقت الفضيله فحسبء و السبب فيه هو اهتمام الشارع 


بالفريضه فيه. 


و عليه فلا دليل على النهى عن التطوع فى وقت الفريضه مطلقاء فلو دخل وقت الظهر و أراد المكلف أن يتطوع بغير الرواتب قبل 
الذراع و الذراعين جاز من غير منع بحسب الروايات» فلو التزمنا بالمنع عن التنفل فى وقت الفريضه- فرضا- لم يسعنا المساعده 


على فتوى المشهور بوجه لاختصاص النهى بالوقت الأفضل و لا يعم مطلق وقت الفريضه. فلا مانع من التنفل بغير الراتبه فى 
وقت تجوز فيه الراتبه و ليس هناك أى إطلاق أو عموم دل على المنع عن التنفل بمجرد دخول وقت الفريضه حتى يتوهم أن 
المراتبه انما خرجت عنه بالتقييد أو التخصيص فتبقى النوافل المبتدأه تحت إطلاق المنع أو عمومه فلا يجوز الإتيان بها فى الوقت 
الصالح للفريضه أعنى وقت أجزائها فإن القرائن تقتضى اختصاص المنع بالوقت الأفضل فلا دلاله لتلكك الأخبار على ما ذهب اليه 
المشهور فان الدليل أخص إذا الرواتب قبل دخول وقت الفضيله لم تكن داخله تحت دليل المنع لتخرج عنه بالتخصيص» 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ملع 


اللهم الا أن تثبت الروايه الوارده فى كلام الفقهاء «قدهم» من قوله (ص) لا صلاه لمن عليه صلاه. 


لأنها مطلقه و قد دلت على أن من اشتغلت ذمته بصلاه لم تشرع منه أيه صلاه غير التى فى ذمته نافله مترتبه كانت أو مبتدأه» و 
انما خرجنا عن إطلاقها فى المترتبه كنوافل الظهرين و المغرب- لأنها قبل صلاه العشاء- و نافله الفجر و يبقى غيرها من النوافل 
المبتدأه تحت الروايه و إطلاقها. 


الا أن هذه الروايه مرسله نبويه رواها الشيخ المفيد و لم تثبت بطريق معتمد عليه و غير موجوده فى جوامع الاخبار و كتب 
الحديث. هذا تمام الكلام فى المقتضى. 


و أما الكلام فى المانع: فالإنصاف أن المنع عن التنفل بعد دخول وقت الفضيله أيضا مما لا سبيل اليه و هذا لا لعدم المقتضى لما 
عرف من أن المقتضى لعدم مشروعيه التنفل بعد دخول وقت الفضيله تام فى نفسه. و لا سيما بملاحظه النهى عن الإاتيان بالنافله 


بعد الذراع و الذراعين, أو الأمر بتركها كما فى صحيحه زراره من قوله (ع) فإذا بلغ فيتكك ذراعا من من الزوال بدأت بالفريضه و 
تركت النافله؛ و إذا بلغ فيئكك ذراعين بدأت بالفريضه و تركت النافله )١١‏ لكفايه تلكك الروايات فى الدلاله على عدم مشروعيه 
التنفل فى وقت الفضيله» و التخصيص فى أدله النوافل المبتدأه و المرتبه. 


بل الوجه فى ذلكك ورود جمله من الروايات الداله- صريحا- على جواز التنفل وقتئذ» و مقتضى الجمع بينها و بين ما دل على 
عدم المشروعيه حمل الأخبار الناهيه على الكراهه و المرجوحيه أعنى اقليه الثواب لوضوح أن 


(1) المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ءءىء 


الفريضه أهم و أولى بالمراعاه من النافله. 


بل يمكن ان يقال: الكراهه أيضا غير ثابته و ان النهى فى الروايات المانعه انما ورد للإرشاد الى ما هو الأفضل بعد دخول وقت 
الفضيله فالنهى عن التنفل غير مستند إلى المرجوحيه الذاتيه فى النافله و لو من جهه أقليه ثوابها بل مستند الى ان التنفل وقتئذ 
مفوت للمصلحه فى وقت الفضيله و هى أهم من مصلحه التطوع. 


و بعباره أخرى: ان النهى عن النافله ليس بنهى ذاتى عنها بوجه وانما هو نهى إرشادى عرضى مستند إلى أهميه المصلحه فى 
وقت الفضيله و أقوويتها بالإضافه إلى المصلحه فى التنفل» فلو اتى بالتطوع حينئذ فقد أتى بصلاه راجحه فى نفسها و أدركت 
مصلحتها غير انه فاتته صلاه أخرى هى أرجح من النافله و هى الصلاه فى وقت الفضيله لا انه أتى بعمل مرجوح فى نفسه. 


وما دل على جواز التنفل فى وقت الفضيله عده روايات: 


«منها»: موثقه سماعه قال: سألته (سألت 


أبا عبد الله-ع-) عن الرجل يأتى المسجد و قد صلى أهله أ يبتدئ بالمكتوبه أو يتطوع؟ فقال إن كلن فى وقت حسن فلا بأس 
بالتطوع قبل الفريضه, و إن كان خاف الفوت من أجل ما مضى من الوقت فليبدأ بالفريضه و هو حق الله ثم ليتطوع ما شاء الا هو 
(الأمر) موسع أن يصلى الإنسان فى أول دخول وقت الفريضه النوافل» الا أن يخاف فوت الصلاه (هذه اللفظه ساقطه فى نسخه 
الوسائل) الفضل إذا صلى الإنسان وحده أن يبدأ بالفريضه إذا دخل وقتها ليكون فضل أول الوقت للفريضه؛ و ليس بمحظور 
عليه ان 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: لاع 


يصلى النوافل من أول الوقت الى قريب من آخر الوقت .)١١‏ 


والمراد فيها بالوقت ليس هو وقت الا-جزاء- يقينا- و انما المراد به وقت الفضيله فإن من يريد الدخول فى المسجد لصلاه 
الجماعه لم تجر العاده على أن يدخله فى أواخر الوقت قريبا من الغروب أو انتصاف الليل أو طلوع الشمس لأنه أمر غير معهود 
لدى الناسء و انما يدخله من يروم الجماعه فى أول وقت الفرائض. فلو خاف فإنما يخاف فوت وقت الفضيله لا فوت وقت 


و كيف كان فقد دلتنا هذه الموثقه على التفصيل فى التنفل قبل الفريضه. و انه ان كان الوقت حسنا و لا يخاف فوت وقت 
الفضيله فليتنفل و إلا فليأتى بالفريضه. و قد صرحت فى قوله: الأمر موسع .. على ان النوافل غير محدده من حيث الوقت بشى ء. 
بل الأمر فيها موسع فيشرع التنفل من حين دخول وقت الإجزاء للفرائض و للمكلف ان يتنفل من أول الوقت الى آخره. 


و قد يناقش فى الروايه بأن قوله: الا هو 


(الأمر) موسع .. 

يجوز ان يكون من كلام الكلينى «قده» و انه اجتهاده و نظره لا انه جزء من الروايه حتى يصح الاستدلال بها على المدعى. 
و يؤيد ذلكك بل يدل عليه أن الصدوق «قده» أيضا روى تلكك الروايه بعينها و ألفاظها و لم ينقل ذلكك الذيل. 

و يدفعه: ان هذا الاحتمال عجيب: 


«أما أولا»: فلأنه ينافيه مقام الكلينى «قده» و جلالته» فإنه لا يزيد و لا ينقص شيئا فى الروايات» و كيف يدرج فيها نظره و اجتهاده 


)١(‏ المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: لم 


من دون ان ينصب قرينه عليه بقوله: قلت و أمثاله» أ فليست هذه خيانه واضحه فى الروايه و تصرفا فيها من دون نصب قرينه 
عليه؟! و هذا و أشباهه مما لا يناسب ورعه و أمانته فى نقل الروايات» و عدم نقل الصدوق للزياده ليست فيه أيه دلاله على عدم 
كونها جزء من الروايه لأنه نقلها بطريقه و رواها الكلينى بطريق آخر يشتمل على تلكك الزياده» و هذا أمر كثير الاتفاق فى الاخبار 
فليلاحظ, فهذا الاحتمال غير قابل للاعتناء به فى نفسه. 


و«أما ثانيا) فللان الشيخ «قده) روى هذه الروايه عن محمد بن يحيى الذى هو شيخ الكلينى «قده) وقد رواها عنه- بعينها - إلا فى 
خصوصيات يسيره» مشتمله على تلكك الزياده» و هذا يدلنا على ان الزياده ليست من الكلينى «قده)» لوجودها فيما رواه شيخه قبل 
ان ينقلها الكلينى فإذا هى جزء من الروايه فليلاحظ. 


و'هذة الموثقه دلت على جواز التتفل فى أول أوقآت الفرائض و ضرحت :تأنه الا تحدديك للنؤاقل مق حيت الوقت» بل الأمر:فيها 
موسع و للمكلف ان يصليها من أول 


الوقت الى آخرهء كما دلت على أن الأفضل أن يؤتى بالفريضه أول وقتهاء ليكون فضل أول الوقت للفريضه. و خروج بعض 
الفرائض عن ذلكك مستند إلى دلاله الدليل عليه. 

و مع ذلكك ناقش فيها صاحب الحدائق «قده) و فسرها بما لا يلائم عباره الروايه قال: الأمر موسع أن يصلى الإنسان فى أول 
دخول وقت الفريضه أى أول دخول وقت الاجزاء كالزوال فى الظهرين- بناء على ان وقت فضيلتهما بعد الذراع أو الذراعين و 
نحوهما- الا أن يخاف فوت الفريضه فيترك النافله» و لكن الفضل إذا صلى الإنسان وحده ان يبدأ 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 589 


بالفريضه إذا دخل وقتها ليكون فضل أول الوقت للفريضه و ليس بمحظور عليه أن يصلى النوافل من أول الوقت الى قريب من 
آخر الوقت اى الوقت الذى يدخل بعده وقت الفضيله للفريضه. 


و بتفسيره- هذا- قد شوش معنى الروايه مع أنها واضحه الدلاله على ما قررناه» فان الوقت الذى ذكر فى قوله: الأمر موسع ان 
يصلى الإنسان فى أول دخول وقت الفريضه. الا-ان يخاف فوت الفريضه هو الوقت المتكرر بعد ذلكك فى قوله: أن يبدأ 
بالفريضه إذا دخل وقتهاء فإنه هو هو بعينه» فلا يمكن ان يراد بذلكك معنى آخر. 


بان يقال: الأأمر موسع أن يصلى الإنسان الفريضه فى أول دخول وقت الفريضه إلا أن يخاف فوت وقت الفضيله بل الروايه 
كالصريح فى أن النافله غير موقته بوقت كالذراع و الذراعين و نحوهماء و ان الأمر موسع و للمكلف أن يأتى بها أول الوقت الى 
آخره الاان يخاف فوت الفريضه أى فوت فضيله الفريضه. 


ثم ان ما ذكرناه حكم يعم الفرائض كلها كصلاه المغرب و العشاء و الفجر» بمعنى 


أن الأفضل عند دخول وقت أى فريضه ان يبدأ تلكك الفريضه. نعم دلتنا الروايات الوارده فى خصوص الظهرين على أن الأفضل 
أن يؤتى بالنوافل ثم بالفريضتين بعد الذراع و الذراعين على التفضيل المتقدم فى محله غير انه حكم آخر قد ثبت بالدليل» 
فالموثقه واضحه الدلاله على ما بيناه فإذا ضمت هذه الموثقه بالروايات المتقدمه و لاحظناهما معا دلت على المرجوحيه فى 
التنفل فى وقت الفريضه أو لا تدل على المرجوحيه أيضا لأأن النهى فيها عرضى و من باب الإرشاد إلى الأخذ بما هو أولى 
بالمراعاه من النافله و هو مصلحه وقت الفضيله. 


ٍ إن فى كلام صاحب الحدائق «قده» أن هذا الجمع ليس جم 
التتق فى شرح العروه الوثقى, الصلاه »١‏ ص: 589١‏ 


عرفى بين الطائفتين» لأن الأمر حقيقه فى الوجوب و مجاز فى غيره» كما أن النهى حقيقه فى التحريم و مجاز فى غيره؛ فلا يمكن 
حمايما على عيزهمار 


و هذا لا يرجع الى أساس صحيح. لأن الأمر وان كان حقيقه فى الوجوب و النهى حقيقه فى التحريم الا أنه إذا قام دليل خارجى 
على جواز النافله و مشروعيتها فى وقت الفريضه لم يكن أى مناص من أن نرفع اليد عن هذا الظهور بالنص و حمل النهى- 
لأجله- على المرجوحيه أو الإرشاد و هذا من الجمع العرفى المقبول. 

: 000 
و «منهاا: صحيحه محمد بن مسلم قال: قلت لأبى عبد الله (ع) إذا دخل وقت الفريضه أتنفل أو أبدأ بالفريضه؟ قال: إن الفضل 
أن تبدأ بالفريضه. و انما أخرت الظهر ذراعا من عند الزوال لأجل صلاه الأوابين .)١١‏ 


وقد صرحت بأن كلا من التنفل و الإتيان بالفريضه بعد دخول وقتها أمر سائغ غير أن البدء بالفريضه فيه فضل و 


زياده عن الإتيان بالنافله» و بهذا أعطت الصحيحه قاعده كليه و ضابطا عاما فى جميع النوافل و الفرائض و دلت على أن الفضل 
انما هو فى البدء بالفريضه- أول الوقت- بلا فرق فى ذلكك بين الفرائض و هو حق الله كما مر فى الموثقه؛ و انما خرجنا عنها فى 
الظهرين, و قلنا إن الفضل فيهما انما هو بعد الذراع و الذراعين بدليله و مقتضى ذيل الصحيحه أعنى قوله: و انما أخرت الظهر .. 
أن صلاه الظهر كغيرها واجده لمقتضى الاتيان بها فى أول الوقت الا أنها أخرت ذراعا لمكان النافله» فالمقتضى للتقديم فيها 
موجود- كغيرها- و من باب التخصيص و مراعاه ما هو الأهم من الفريضه فى أول وقتها أعنى 


)١(‏ المرويه فى ب 28" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 5941 


صلاه الأوابين أخرت ذراعا. 


فلو دار الأ-مر بين الإتيان بصلاه الظهر أول الوقتء و التطوع بغير النوافل المرتبه كان البدء بصلاه الظهر هو الأفضل لأنه لا يمنع 
المكلف عنها الا سبحته كما فى بعض الروايات .)١١‏ 


و بهذه الصحيحه و الموثقه المتقدمه لا بد ان يحمل الأمر فى قوله (ع) و إذا بلغ فيئكك ذراعا بدأت بالفريضه و تركت النافله )”7١‏ 
أو النهى عن التطوع فى وقت الفريضه كما فى الاخبار المتقدمه على ما أشرنا إليه من الإرشاد الى أن البدء بالفريضه ذو فضل و 
رجحان أو على ان التنفل مفوت للفضل الموجود فى الفريضه. و ان النهى عن التنفل عرضى و انما نشأ عن الاهتمام بفضيله أول 
الوقت لصراحتها فى مشروعيه التنفل بعد دخول وقت الصلاه. 


و لكن صاحب الحدائق «قده) لم يرتض بما ذكرناه و فسر الفضل بما يرجع 


الى المشروعيه و قال: ان النافله هنا لا فضل فيها لخروج وقتها و متى كانت لا فضل فيها فلا يشرع الإتيان بها لأنها عباده؛ فإذا 
انتفى الفضل فيها دل على عدم صحتهاء و عليه فقوله (ع) ان الفضل ان تبدأ .. يرجع الى أن الفريضه فى أول الوقت لها فضل 
فهى مشروعه. و النافله لا فضل لها فلا تكون مشروعه. 

و هذا منه «قده» غريب و يأباه تضلعه فى الأحاديث و استطلاعه على اللغه العربيه» حيث أن الفضل- لغه- بمعنى الزياده» و معنى 
ذلك ان كلا من الفريضه و النافله يشتركان فى الجواز و المشروعيه غير أن الفريضه تزيد على النافله بكثره الفضيله و الثوابء لا 


أن إحداهما واجده للمشروعيه و الأخرى 


)١(‏ راجع ب ه من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) راجع ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 597 


فاقده لها كما لا يخفى و من هنا قالوا ان كلمه «الفاضل» لا تطلق على الذات المقدسه. إذ ليست له- جلت عظمته- جهه زياده و 
اضافه و انما صفاته عين ذاته و ليست أمورا زائده على الذات. 


و مما يؤكد ماذكرناه- من أن الوقت صالح للإتيان فيه بكل من النوافل و الفرائضء و انما النهى عن التطوع بعد دخول وقت 
الفريضه مستند إلى المزاحمه مع الفضيله الكائنه فى الصلاه فى وقت فضيلتها فهو نهى عرضى و غير مستند إلى المنقصه و 
المرجوحيه فى ذاتها- ما ورد من الترخيص فى التنفل بعد دخول وقت الفريضه لمن تنتظر الجماعه بعد دخول وقت الفضيله 
كموثقه إسحاق بن عمار قال: قلت: أصلى فى وقت فريضه نافله قال: نعم فى أول الوقت إذا كنت مع 


امام تقتدى به فإذا كنت وحدك فابدأ بالمكتوبه .)١١‏ 


وقد فصلت بين المنفرد و المصلى جماعه و دلت على أن الوقت يصلح لكل من الفريضه و النافله و انها ليست كالصوم 
وقتها للتزاحم بينهماء و أقوويه المصلحه فى الإتيان بالفريضه أول الوقت. 


فالباب باب التراحم فإذا أخرت الفريضه فى مورد بسبب يقتضيه كالأمر بالنظار الجماعه بقى الوقت فارغا عن المزاحم للنافله» و 
معه لا مانع من التنفل أول وقت الفريضه. فالموثقه تدل على مشروعيه التنفل حينئذ» و يستفاد منها ان النهى عنه مع التزاحم 
عرضى و إرشاد إلى الأخذ بما هو الأفضل. إذا النافله مفضوله لا انها ذات منقصه و مرجوحيه كما فى 


)١(‏ المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 6917 


الصلاه فى الحمام. 
و بهذا يظهر ان أولويه تركك النافله انما هى بالإضافه الى الفريضه. 


و أما بالإضافه إلى سائر النوافل فلا مفضوليه و لا مرجوحيه لها فى أول الوقت ابدا و لو بمعنى اقليه الثواب لما تقدم من انها 
ليست كالصلاه فى الحمام و نحوها ذات منقصه و مرجوحيه فى نفسهاء و انما هى مفضوله بالإضافه الى الفريضه فحسب. 


ثم إنا انما جعلنا الموثقه مؤكده للمدعى و لم نستدل بها فى المقام من جهه احتمال ان يكون الحكم الوارد فيها خاصا للمصلى 
جماعه بأن يكون الوقت موسعا بالإضافه إليه و يكون مضيقا بالإضافه إلى من يصلى منفردا بان لا يتمكن من التنفل فى وقت 
الفريضه فإنه أمر يحتمل بالوجدان. و ان كان الظاهر المستفاد منها حسب الفهم العرفى 


ما ذكرناه من اشتراكك الوقت و صلاحيته للنافله و الفريضه و انما قدمت الفريضه و انما قدمت الفريضه للتزاحم و الأفضليه لا 

لعدم مشروعيه التنفل أو حزازته و منقصته. و من هنا قلنا انه إذا ارتفع المزاحم فى مورد لم يكن أى مانع من الإتيان فيه بالنافله. 
0 

وورد فى صحيحه عمر بن يزيد أنه سال أبا عبد الله (ع) عن الروايه التى يروون انه لا يتطوع فى وقت فريضه ما حد هذا الوقت؟ 

قال: 

إذا أخذ المقيم فى الإقامه فقال له: إن الناس يختلفون فى الإقامه فقال. 

المقيم الذى يصلى معه .)١١‏ 


و هذه الصحيحه حاكمه على جميع الأخبار المتقدمه الناهيه عن التطوع فى وقت الفريضه؛ لأنها فسرت الوقت الممنوع عن 
التطوع فيه بأنه الوقت الذى أخذ المقيم فى الإقامه. و أما قبله فلا. 


)١(‏ المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه١ء‏ ص: 848 


و لمن عليه فائته )١(‏ على الأقوى 


نعم هذا انما هو بالإضافه إلى المصلى جماعه- لاختصاص الصحيحه به- و أما المنفرد فتقديم الفريضه هو الأفضل فى حقه 
لإطلاق الرواياك التقدمه بل إن ستهاتعا حو سر الدلالد على أن الأفقيل تلد على يردا عو البع بالفريفية و بها عم 
المطلقات المتقدمه على المصلى بالانفراد كما أنها خاصه لمن صلى جماعه. 


جواز التطوع لمن عليه قضاء فريضه: 
)١(‏ يقع الكلام فى ذلكك أيضا تاره فى المقتضى للمنع و أخرى فى المانع أما المقام الأول فالمعروف على ما فى كلام صاحب 


الحدائق «قده» هو المنع و لكن المنسوب إلى الأكثر فى كلام بعضهم هو الجواز و كيف كان فقد ذهب جماعه إلى المنع و عدم 
المشروعيه كالعلامه و أكثر المتأخرين و ممن قال به صاحب الحدائق «قده) 


كما هو الحال فى الصوم المستحب لعدم مشروعيته ممن عليه صوم واجبء و استدل على عدم المشروعيه بوجوه: 


«منها»: قوله (ع) لا صلاه لمن عليه صلاه. لان مقتضى إطلاقه أن كل صلاه غير الصلاه الثابته على ذمه المكلف ليست بصلاه 
نافله كانت أم فريضه حاضرهء اللهم الا أن يتضيق وقتهاء لأنها جائزه حينئذ و قد خرجت بالدليلء و الا فالفريضه أيضا ليست 
بصلاه عند السعه» و ظاهر نفى الصلاه انما هو نفى الحقيقه و عدم المشروعيه فحمله على نفى الكمال خلاف الظاهر لا يصار اليه 


الا بدليل و قرينه. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 5948 


كما فى قوله (ع) لا صلاه لجار المسجد إلا فى مسجده 0١١‏ لأن ظاهره و ان كان نفى الحقيقه الصلاتيه. و لكن جمعا بينه و بين 
ما دل على الجواز و المشروعيه؛ لا مناص من حمله على نفى الكمال. 

وحيث لم تقم قرينه على ذلك فى المقام فلا يمكننا المساعده على ما ذكره بعضهم من حمل النفى على نفى الكمال هذا. 

و لكنكك عرفت فى المسأله المتقدمه أن هذه الروايه مرسله نبويه و لم تثبت من طرقناء و انما رواها الشيخ المفيد مرسلا ١‏ و لا 


ندرى أنه رواها بأى طريقء فالروايه غير قابله للاستدلال بها بوجه. 


و «منها»: ما استدل به صاحب الحدائق «قده) من الروايات الداله على أن الحاضره مترتبه على الفائته بدعوى ان فراغ الذمه عن 
القضاء معتبر فى صحه الصلوات الأدائيه اللهم الا أن يتضيق وقتها بحيث لو ذكرها و هو فى أثناء الحاضره عدل بها إلى الفائته» و 
ان الفائته إذا كانت متقدمه على الحاضره لكانت نوافل الحاضره أيضا مترتبه على الفائته بطريق أولىء فإن النوافل المرتبه 


من توابع الفريضه و ملحقاتها. 


واولى من التوافل المرتبه غيرها من النوافل المبتدأه: لألن الرواتب أهم من المبتدأه عند الشارع؛ فإذا كانت هى مترتبه على 
الفوائت فغيرها أولى بذلكك. 


و هذا الاستدلال منه «قده) عجيب» لأنه زائدا على انه من القياس الباطل فئ نفسه ولا أولويه للنوافل كما سيتضح قياس مع 


الفارق لأن تقدم 


)١(‏ المرويه فى ب 7 من أبواب أحكام المساجد من الوسائل. 
(1) رواها فى الرساله السهويه عن النبى- ص- ب 88 من أبواب المواقيت من المستدركك. 
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الفائته على الحاضره و اعتبار فراغ الذمه عنها فى صحه الحاضره- على القول به- انما يستند إلى ما دل على اعتبار الترتب و 
الاشتراط بين الفريضتين كالترتب المعتبر بين العصر و الظهر أو العشاء و المغرب. 


فإذا التزمنا بالترتب بين الفريضتين اعنى الفائته و الحاضره لم يكن ذلكك مستلزما للالتزام بترتب نوافل الحاضره أيضا على الفائته» 
لأنها صلاه مستقله أخرى لم يدلنا اى دليل على اعتبار الترتب و الا-شتراط فيها كما لم يقم اى دليل على ان كلما اعتبر فى 
الفريضه فهو معتبر فى نوافلهاء و أن كلما اشترط فى النوافل المرتبه يشترط فى النوافل المبتدأه أيضا. 


و مما يفصح عما ذكرناه ان النوافل مبتنيه على السهوله. فلذا لا يعتبر فيها الاستقبال و الطمأنينه» و الاستقرار فتصح مع المشى إذا 
كبر مستقبل القبله» و لا يصح ذلكك فى الفريضه؛ فليكن عدم اعتبار الترتب و اشتراط تقدم الفائته عليها أيضا كذلك. 


نعم لو كان الوجه فى اعتبار الترتب بين الفائته و الحاضره هو التزاحم بينهما و أولويه الاولى و اهميتها بالنسبه إلى الثانيه لكان 
القول بالترتب بينهما مستلزما للقول به بين الفائته و 


النوافل المرتبه بالأولويه لعين الملاك المتقدم اعنى التزاحم و أقوويه الفائته عن النوافل بالأولويه. 


الا انه غير مستند الى ذلكك. بل تابع لدلاله الدليل عليه كما فى ترتب العصر على الظهرء و لا ملازمه بين اعتبار شىء و شرطيته 
فى الفريضه و اعتباره و شرطيته فى النافله» إذ لم يدل عليها دليل. 


فترتب الحاضره على الفائته إذا لم يقتض ترتب النوافل المرتبه على الفائته لم يقتض ترتب المبتدأه أيضا على الفائته» لأنها صلاه 
مستقله أخرى لم يقم دليل على اعتبار الترتب- على الفائته- فى صحتها. 
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و لعمرى ان الاستناد فى الاستدلال على الأحكام الشرعيه التوقيفيه الى ما يشبه الأقيسه و الاستحسانات الظنيه مع وجود الفارق و 
عدم تماميتهما فى نفسهما ممن دأبه ان لا يعتمد على غير الكتاب و السنه عجيب. كيف فإنه «قده» ممن لا يرتضى الاستدلال 
بمثل التسالم و الإجماع؛ و مع ذلكك استدل على حكم المسأله بما تقدم فليلاحظ. 


«منها»: ان القضاء واجب مضيق فلا بد من الإتيان به فورا ففورا فلا يجوز التنفل ممن عليه القضاء لاستلزامه التأخير فى تفريغ 
الذمه عن القضاء و لا يسوغ فيه التأخير و الإهمال لفوريته. 


و هذا الاستدلال أيضا غير تام و ذلكك: 
«أما أولا»: فلان القضاء على ما يوافيك فى محله موسع و لا نلتزم فيه بالمضايقه. 


«و أما ثانيا»: فلا-ن المضايقه- على تقدير القول بها- لا يراد منها وجوب القضاء على نحو التضييق التحقيقى المنافى للاشتغال 
بغيره من الأمور إلا بمقدار ترتفع به الضروره من أكل أو شرب أو نوم و نحوهاء و ذلكك للقطع بخلافه و انما المراد به هو الضيق 
العرفى أعنى عدم التوانى و التساهل فى الإتيان به فله 


أن يؤخره حيث شاء ما لم يؤد إليهما لدى العرف. بحيث لو اشتغل بغيره صدق عليه التساهل و التوانى. 


ولا مانع للمكلف من أن يشتغل بالأمور المباحه من المشى و التكلم و نحوهما من الأفعال المباحه فضلا عن اله فحن كاز باه 
و قراءه القرآن و النافله و الدعاء و نحوها ما لم يؤد الى التساهل فى القضاء عرفا فالضيق التحقبة المنافى للاشتغال بمثل الكلام 
و الأكل مما لا سبيل الى الالتزامبه. 


«و أما ثالثا»: فلانا لو التزمنا بالضيق فى الفوائت و قلنا بالضيق 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١»‏ ص: /59 


التحقيقى العقلى المنافى للاشتغال بالنافله و نحوهما لم يترتب على ذلكك عدم مشروعيه النافله ابدا فليكن المقام من باب التزاحم 
فإذا عصى الأمر بالفوريه فى القضاء جاز له التنفل و يحكم بصحته بالترتب, و ان كان قد عصى بتأخير القضاء لا أن النافله باطله 


و بين الأمرين بون بعيد فلا موجب للحكم بعدم مشروعيتها يوجه. 


«و أما رابعا»: فلانا لو لم نلتزم بصحه النافله بالترتب فلا نتردد فى أن المكلف قد يجب عليه تأخير القضاءء كما إذا كان فاقدا 
للماء أو لغيره من الشرائط المعتبره فى الصلاه كالقيام و هو عاجز عنه بالفعل مع العلم بان العذر سيرتفع بعد يوم أو يومين أو فى 
آخر الوقت من هذا اليوم فإنه يجب ان يؤخره إلى زمان التمكن من الماء أو القيام أو غيرهما من الأمور اللازمه فى الصلاه للعلم 
بتمكنه من الفرد الكامل بالتأخير فلا مسوغ له فى الاكتفاء بالفرد الناقص بوجه. 


إذا فلما ذا لا تصح منه النافله وقتئذ؟ لأنها ليست منافيه للفوريه فى القضاء لما فرضناه من وجوب التأخير عليه فلا مناص من ان 
نلتزم بصحتها 


وان كان بصدق ان عليه فائته. و على الجمله أن التزاحم مع الفائته غير مستلزم لبطلان النافله كما عرفت. 
و أما توهم ان النافله يشترط فى صحتها عدم اشتغال الذمه بالقضاء. 


فيندفع: بأن الشرطيه لا يستفاد من فوريه القضاء بوجه. و الاستدلال فى هذا الوجه انما هو بالتزاحم لا بالاشتراط و بين الأمرين 
بون بعيك. 


لا 


سألته عن الرجل ينام عن الغداه حتى تبزغ الشمس أ يصلى حين يستيقظ أو ينتظر حتى تنبسط الشمس؟ فقال: يصلى حين 
يستيقظ» قلت: يوتر 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 5949 


أو يصلى الركعتين؟ قال: بل يبدأ بالفريضه .)١١‏ 


وهى من حيث السند صحيحه و من ناحيه الدلاله تامه» و قد دلت على المنع عن التطوع ممن عليه القضاء و موردها أيضا هو 
القضاء. 

ا 
و لكنها معارضه فى نفس المورد بموثقه أبى بصير عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته عن رجل نام عن الغداه حتى طلعت الشمس 
فقال: يصلى ركعتين» ثم يصلى الغداه 7). 


و مورد الروايتين واحد و السؤال فيهما مسئول عن مطلب فأرد فهما متعارضتان. و لا يمكن معه الالتزام بعدم جواز التنفل ممن 
الا 


وأما ماعن الشيخ «قده» من حمل الموثقه على صوره انتظار الجماعه أعنى من يريد أن يصلى بقوم و ينتظر اجتماعهم فتكون 


على أن الموثقه إنما وردت فى مورد خاص و هو فريضه الفجر و نافلته و التعدى عنها الى غيرها من الفرائض و سائر النوافل 
المرتبه أمر يحتاج الى دليل» و لا دليل عليه فمع قطع النظر عن انها معارضه فى موردهاء 


و لو لأجل الجمع المحكى عن الشيخ «قده) لا يمكن الاستدلال بها على الجواز و لو فى صوره انتظار الجماعه مطلقا لأنها أخص 
كما مر. 
سر 


نعم انما يتم الحمل على انتظار الجماعه فى الأخبار الوارده فى أن النبى (ص) رقد فغلبته عيناه فلم يستيقظ الا بعد ما طلعت 
الشمس و ركع ركعتين ثم قام فصلى بهم الصبح «". 


)١(‏ المرويتان فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 

(؟) المرويتان فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 

(0) المرويه فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل و 868 من المستدركك 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١.»‏ ص: 0٠١‏ 


و قد استدل بها بعضهم على جواز التنفل لمن عليه القضاء مطلقاء الا انها لو تمت و صدقناها فى مداليلها محموله على صوره 
انتظار الجماعه حيث ورد فى بعضها. ثم قام فصلى بهم الصبح .)١١‏ 


و لكن هذه الروايات لا يسعنا ان نصدقها فى مضامينها و ان كان بعضها صحيحا من حيث السندء و لم يظهر لنا الوجه فى 


صدورها عنهم عليهم السلام لمخالفتها أصول المذهب و دلالتها على القدح فى مقامه و عصمته (ص) كيف و هو أرقى من ان 
يغلبه النوم و يمنعه عن القيام بما أمره به ربه. 


نعم على فرض تصديقها لم يكن أى مناص من أن تحملها على الجماعه بأن يقال: انه (ص) انتظارا لاجتماعهم ركع ركعتين ثم 
قام و أتى بالفريضه القضائيه فتأخيره القضاء مستند الى انتظار الجماعه فقد أشير إلى انه (ص) صلى بهم جماعه فى بعضها كما 
مر 


و ربما وجهها بعضهم بأن تلكك الروايات غير منافيه لمقام النبى (ص) و عصمته لجواز ان يقال: ان غلبه النوم و استيلائه على 
النبى (ص) انما كانت 


بمشيثه الله و إرادته مراعاه للمصلحه النوعيه العامه و هى التوسعه و التسهيل على أمته لأ-نه (ص) إذا كان بحيث يغلبه النوم و 
تفوت به فريضته لم تكن غلبته و فوتها عن سائر المكلفين موجبا للمعاتبه و التشنيع و الذم؛ ولا سيما إذا صدر عن الأعاظم و 
الوجهاء و ذوى المقامات العاليه لدى الناس. 


0 
- مثلا-- إذا غلب النوم على أحد الحكام و القضاه أو فاتت الفريضه عن أحد مراجع الفتوى- كثر الله أمثالهم- لم يكن ذلك 
موجبا لتعبيره بملاحظه انه أمر ابتلى به النبى (ص) فكيف بغيره ممن لا عصمه له. 


و هذا بخلاف ما إذا لم يبتل به النبى (ص) لان صدوره من غيره 


)١(‏ المرويه فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل و 868 من المستدركك 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: ليله 


يستتبع العلامه و السقوط عن الأنظار لا محاله. 


و هذا الوجه و ان كان قريبا فى نفسه ولا مانع من الالتزام بتحققه عن النبى الأكرم (ص) إذا اقتضت المصلحه العامه مثله» إلا ان 
فى تلكك الروايات قرينه على ان غلبه النوم لم يكن من الله سبحانه لأجل المصلحه و انما كانت مستنده الى الشيطان حيث ورد 
فى بعضها ان النبى (ص) قال: 

نمتم بوادى الشيطان "١‏ و فى بعضها الآخر انه قال: قوموا فحولوا عن مكانكم الذى أصابكم فيه الغفله ١ل‏ وفى ثالث: تنحوا من 
هذا الوادى الذى أصابتكم فيه هذه الغفله فإنكم نمتم بوادى الففيطاة :25 :فاق الفلته ذا كانت مقف اللهتبيداتة التعلحه فا 


معنى قوله (ص) نمتم بوادى الشيطان أو: فحولوا عن مكانكم الذى أصابكم فيه الغفله. 


كما أن فيها قرينه أخرى على أن غلبه النوم لم 


تكن ناشئه عن المصلحه النوعيه؛ لأسن المستفاد منها انه (ص) تأثر بغلبه النوم و فوات الفريضه عنه حتى كره المقام فى ذلكك 
المكان, فلو كانت الغلبه بمشيئه الله رعايه للمصلحه لم يكن لتأثره (ص) بها وجه ابداء و كيف كان فلا مساغ للاستدلال على 
الجواز مطلقا بتلكك الروايات. 


و من الغريب فى المقام ما صدر عن بعضهم من أنه و ان لم يجز قبول تلكك الروايات فى الدلاله على نومه (ص) عن الصلاه الا 
أن التحقيق وجوب قبولها فى الدلاله على جواز التنفل لمن عليه فريضه. 


)١(‏ المرويتان فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل و 58 من المستدركك. 
(7) المرويتان فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل و 58 من المستدركك. 
(0) المرويه فن:ب 52 من أبوات المواقيت من المستتدر كك. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: ذاه 


والوجه فى الغرابه ان الاستدلال بهذه الروايات على جواز التنفل ممن عليه قضاء. انما هو دلالتها على صدور التنفل عن النبى 
(ص) مع وجوب القضاء عليه؛ فإذا أنكرنا هذه الدلاله و نفينا وجوب القضاء فى حقه فكيف تدلنا على جواز التنفل ممن عليه 
القضاء؟! وقد ذكرناه غير مره ان الدلاله الالتزاميه تتبع الدلاله المطابقيه حدوثا و حجيه.) فإذا رفضنا المدلول المطابقى للروايات» 
لانه مخالف للمذهب و مناف لعصمته (ص) فكيف يمكن الأخذ بمدلولها الالتزامى؟ 


«و منها): الروايه المنسوبه إلى الشهيد الثانى «قده» و هى التى ذكرنا انها مرسله الشهيد الأول و قد رواها فى الذكرى و أخذ عنه 
الشهيد الثانى فى الروض و هى ما رواه عن زراره- بسند صحيح- قال: قلت لأبى جعفر عليه السّلام أصلى نافله و على فريضه أو 


فى وقت فريضه؟ قال: لا 


انه لا يصلى نافله فى وقت فريضه أ رأيت لو كان عليك من شهر رمضان أ كان لكك ان تتطوع حتى تقضيه؟ قال: قلت لا:. قال: 
فكذلك الصلاه .)١١‏ 


حيث دلت بصدرها على عدم جواز التطوع فى وقت الفريضه الحاضره كما دلت بذيلها على المنع عن التطوع لمن عليه صلاه 


فائته, حيث قال: 
فكذلك الصلاه. إذا فالحكم عام للصلوات القضائيه أيضا. 


و فيه ما قدمناه فى المسأله السابقه من أن الشهيد «قده» و ان وصفها بالصحه و الاعتبار و قال: روى زراره بسند صحيح. الا ان من 
المحتمل القريب ان يكون ذلك اجتهادا منه «قده) و هى بالإضافه إلينا مرسله» لعدم وصول سندها إلينا لنلاحظ انه صحيح أو 
سقيم: ولا اعتداد باجتهاده «قده) فى حقنا. 


و من هنا لا نلتزم بحجيه الاخبار المدونه فى الكافى- بأسرها- مع أن 


1١188 الروض ص‎ )١( 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: .م 


مؤلفه قد وصفها بالاعتبار و الحجيه, و لا وجه له سوى أن حجيتها انما هى بنظره و اجتهاده؛ و لا اعتداد بهما فى حقنا بوجه. و 
كيف كان فالروايه ضعيفه و غير قابله للاستدلال بها أبدا. 


على انا لو سلمنا صحتها و لو لأن الشهيد «قده» وصفها بالصحه و ان توصيف مثله يكفى فى الصحه و الاعتبار كما ذكره صاحب 


الحدائق «قده» حيث قال: 


بعد نقل الروايه عن الشهيد الثانى فى الروض و السيد فى المدارك و البهائى فى الحبل المتين: و لم أقف عليها بعد التتبع فى 
كتاب الوافى الذى جمع فيه الكتب الأربعه و لا كتاب الوسائل .. و لكن كفى بالناقلين حجه. 


و قال: بعد نقل الروايه الآتيه: و هذه الروايه لم نقف عليها إلا فى كتاب الذكرى و 


:. 
فهى معارضه بما رواه هو «قده) بنفسه عن زراره و وصفها ايضا بالصحه عن أبى جعفر (ع) قال: قال: رسول الله (ص) إذا دخل 


وقت صلاه مكتوبه فلا صلاه نافله حتى يبدأ بالمكتوبه قال: فقدمت الكوفه فأخبرت الحكم بن عتيبه (أو عيينه) و أصحابه فقبلوا 
أسفاره و قال: من يكلؤنا؟ 


فقال بلال: أنا فنام بلال و ناموا حتى طلعت الشمس فقال: يا بلال: 


0 0 
تار قركة؟ ققالة ا وسو ل الله أخذ بنفسى الذى أخذ بأنفاسكم. فقال رسول الله (ص) قوموا فحولوا عن مكانكم الذى أصابكم 


فيه الغفله و قال: يا بلال أذن فأذن فصلى رسول الله (ص) ركعتى الفجر, و أمر أصحابه فصلوا ركعتى الفجر ثم قام فصلى بهم 
الصبح و قال: من نسى شيئا من الصلاه فليصلها 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: .٠م‏ 


لا 2 2518 .0 5 
إذا ذكرهاء فان الله عز و جل يقول وَ أَقِم الصََّةَ إذكرى. قال زراره فحملت الحديث الى الحكم و أصحابه فقالوا: نقضت 


حديئكك الأول فقدمت على أبى جعفر (ع) فأخبرته بما قال القوم؛ فقال: يا زراره إلا أخبرتهم انه قد فات الوقتان جميعا و إن 
ذلك كان قضاء من رسول الله- ص-١١).‏ 


و معناه ان ما حدثتكك به أولا: إذا دخل وقت صلاه مكتوبه .. 


انما كان راجعا إلى الأداء» و ما حدثتكك به ثانيا من قضيه تعريس النبى (ص) راجع الى القضاء و انه (ص) قضى كلا من النافله 


و الفريضه. فتدلنا هذه الروايه على التفصيل بين الحاضره و الفائته و ان التطوع فى وقت الفريضه الحاضره غير 


جائز و لكنه ممن عليه فريضه فائته أمر سائغ و من هنا تطوع النبى (ص) مع انه كان عليه قضاء صلاه الفجر. 


إذا فهذه الروايه معارضه مع الروايه المتقدمه الداله على المنع عن التطوع لمن عليه فائته و كلتاهما من زراره فعلى تقدير صحتهما 
و تماميتهما متعارضتان و لا مناص من حمل المانعه على الكراهه أو الإرشاد إلى اختيار ما هو الأفضل و الأهم لأن المقام من 


باب التزاحم. 


و «منها»: وهو أحسن الوجوه المستدل بها فى المقام صحيحه زراره المتقدمه عن أبى جعفر (ع) انه سئل عن رجل صلى بغير 
طهور أو نسى صلوات لم يصلها أو نام عنها قال: يقضيها إذا ذكرها فى أى ساعه (الى ان قال) و لا يتطوع بركعه حتى يقضى 
الفريضه كلها .)3١‏ 


لأنها وردت فى التطوع ممن عليه القضاء و قد صرحت بالنهى عنه و سندها أيضا صحيح. 


والجواب عنها أنا أشرنا فى المسأله السابقه إلى أن الصحيحه لا دلاله 


)١(‏ المرويتان فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويتان فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 6٠60‏ 


لها على اللزوم فإنه (ع) بعد قوله: فى أى ساعه ذكرها من ليل أو نهار قال: 


فإذا دخل وقت الصلاه و لم يتم ما قد فاته فليقض ما لم يتخوف أن يذهب وقت هذه الصلاه التى قد حضرت و هذه أحق بوقتها 
فليصلهاء فإذا قضاها فليصل ما فاته مما قد مضىء و لا يتطوع بركعه حتى يقضى الفريضه كلها .0١١‏ 


فان قوله فإذا دخل .. تفريع على ما أفاده أولا من أن القضاء واجب مضيق يتقدم على الأداء مع سعه الوقت لا انه حكم جديد؛ و 


قوله و لا يتطوع عطف على هذا التفريع» فيدلنا ذلكك على أن القضاء لما كان واجبا مضيقا لم يجز التطوع حتى تقضى الفريضه 
كلها. 

الحاضره ما لم يتخوف فوتهاء ولا يكاد يستفاد منها أن النافله مترتبه على القضاء و ان شرط صحتها ان لا تكون الذمه مشتغله 
بالفائته فلا تكون مشروعه قبلها حتى فى المواضع التى لا يكون الأمر فيها فعليا بالفائته- كما إذا كان المكلف معذورا عن القيام 
و غير واجد لتمام الشرائط وقتئذ مع علمه بحصولها فى الأزمنه الآتيه فهو بحيث لا يتمكن من الفائته و ان لم يأت بالنافله. 

بل و كذلكك الحال فيما إذا كان الأمر بها فعليا فى حقه بناء على ما هو الصحيح من إمكان الترتب على ما قررناه فى محله. ثم لو 
التنفل فى وقت الحاضره غير ان البدء بالفريضه فى أول الوقت أفضلء لا انه أمر متعين كى لا تكون النافله بمشروعه. 


فإذا كانت النافله مشروعه ممن عليه الفريضه الحاضره لكانت مشروعه 


)١(‏ راجع ب ” من أبواب قضاء الصلوات من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 6١٠8‏ 


ممن عليه الفائته بالأولويه. لأنه لا قائل بجواز النافله لمن عليه الحاضره و بعدم جوازها ممن عليه الفائته بخلاف العكسء لوجود 
القائل بعدم الجواز ممن عليه الحاضره و جوازها لمن عليه الفائته مستدلا على ذلكك بروايه زراره المتقدمه عن الشهيد «قده) 
المشتمله على حكايه تعريس النبى (ص) لدلالتها 


على التفصيل بين الحاضره و الفائته» حيث رخصت فى التطوع لمن عليه الفائته» و دلت على المنع عنه بالإضافه الى من عليه 
الفريضه الحاضره. 


فلو تمكنا من إثبات جواز النافله لمن عليه الحاضره بهاتين الروايتين تثبتت مشروعيتها لمن عليه الفائته بطريق اولى؛ و بما ذكرناه 
لا مناص من ان ترفع اليد عن ظهور الصحيحه فى الشرطيه و عدم مشروعيه النافله لمن عليه الفائته» و يتعين معه حملها على 
الكراهه أو الإرشاد الى ما هو الأفضل. 
و يؤيد ما ذكرناه روايتان: 

: : ل 
«إحداهما): موثقه ابى بصير المتقدمه عن أبى عبد الله (ع2 قال: 


سألته عن رجل نام عن الغداه حتى طلعت الشمس فقال: يصلى ركعتين ثم يصلى الغداه .)١١‏ 


وقد ذكرنا انها صريحه الدلاله على جواز التنفل لمن عليه الفائته» غير أنا انما جعلناها مؤيده و لم نستدل بها على المدعى لان 
موردها قضاء صلاه الفجر. و من المحتمل ان تكون لها خصوصيه اقتضت بها جواز التنفل أى خرجت لأجلها عن عدم جواز 
التنفل على من عليه الفائته تخصيصا بخلاف الفائته فى سائر الفرائض. 


و «ثانيتهما»: ما رواه على بن موسى بن طاوس فى (كتاب غياث سلطان الورى) عن حريز عن زراره عن أبى جعفر؟ قال: قلت له: 


)١(‏ المرويه فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فك شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: ا 


و الأحوط التركك )١(‏ بمعنى تقديم الفريضه و قضائها 


رجل عليه دين من صلاه قام يقضيه فخاف ان يدركه الصبح, و لم يصل صلاه ليلته تلكك قال: يؤخر القضاء و يصلى صلاه ليلته 
تلكك .)١١‏ 


لصراحتها فى مشروعيه التطوع و الإتيان بصلاه الليل لمن عليه الفائته فيما إذا خاف فوات وقت النافله» و هذا يدلنا على أن تلكك 
الموارد من 


باب التزاحم؛ و مع احتمال فوات النافله يكون التطوع بها أهم فيتقدم على الفائته لابتنائها على المواسعه بخلاف ما إذا كانت 
النافله موسعه بحسب الوقت. لأنه لا أهميه للتطوع بها على نحو يتقدم على القضاء لا أن النافله يشترط فى صحتها و مشروعيتها 
عدم كون الذمه مشتغله بالفائته. 


و انما جعلناها مؤيده لعدم علمنا بان ابن طاوس رواها عن حريز بايه واسطه و ان طريقه اليه صحيح أو سقيم فهى مرسله بالإضافه 
سردناه» أن المقتضى لعدم الجواز غير تام لعدم تماميه الوجوه المستدل بها عليه و ابتلاء التام منها بالمعارض و منه يظهر الكلام 
أيضا فى المانع و لا يحتاج إلى إعادته. 


)١(‏ قد أسلفنا أن المسأله خلاافيه بينهم» و الاحتياط مع الاختلاءف حسن الا أن الاحتياط انما يقتضى التركك فيما إذا احتمات 
الحرمه الذاتيه فى التطوع فى وقت الفريضه الأدائيه أو القضائيه. لأنا و ان قلنا بجوازها حينئذ ظاهرا الا ان تركها للاحتياط مما لا 
مانع عنه» لثلا يقع المكلف فى الحرمه الذاتيه الواقعيه على تقدير ان النافله محرمه واقعا. 


و لكن الحرمه الذاتيه غير محتمله- بتاتا- لأن الحرمه لو سلمنا ثبوتها 


)١(‏ المرويه فى ب 2١‏ من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: الله 


(مسأله 17) إذا نذر النافله لا مانع من إتيانها فى وقت الفريضه )١(‏ و لو على القول بالمنع. هذا إذا أطلق نذره. و أما إذا قيده 
بوقت الفريضه فإشكال على القول بالمنع؛ و إن أمكن القول بالصحه. لأن المانع انما هو وصف النفل؛ و 


بالنذر يخرج عن هذا الوصفء و يرتفع المانع» و لا يرد أن متعلق النذر لا بد ان يكون راجحاء و على القول بالمنع لا رجحان فيه 
فلا ينعقد نذره. و ذلك لأن الصلاه من حيث هى راجحه و مرجوحيتها مقيده بقيد يرتفع بنفس النذرء ولا يعتبر فى متعلق النذر 


فإنما هى بمعنى عدم المشروعيه و عدم الأمر بالتطوع, لأنه ظاهر قوله (ع) بدأت بالفريضه و تركت النافله» أو قوله لا صلاه لمن 
عليه صلاه» أو لا تطوع فى وقت فريضه و نحوها لا انها محرمه ذاتيه نظير حرمه الغيبه و قتل النفس المحترمه و نحوهما. 


إذا مقتشى الانصباط هو الاثبان بها و لكوت رجاء- لأنها ضفل إذا كانت مستحبه فى الواقع فقد اتى بها المكلف و أدركك 
فضيلتهاء و إذا لم تكن كذلك فلا يترتب على الإتيان بها اى محذور لعدم حرمتها الذاتيه و عدم ارتكابه التشريع القبيح و انما 
اتى بها رجاء فهى غير مضره على كل حال. 


نذر النافله: 


اشاره 


)١(‏ فصل الماتن «قده» فى نذر النافله بين صورتى إطلاق النذر و تقييده بوقت الفريضه و تفصيل الكلام فى المسأله ان لنذر 
التافله صيووا. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: احلله 


صور نذر النافله: 


(الصوره الاولى): 


أن ينذر الإتيان بالنافله كصلاه جعفر (ع) مثلا نذرا مطلقا من دون أن يقيده بوقت الفريضه. و لا ينبغى الإشكال فى صحه نذر 
النافله كذ لكك لأنها راجحه فى ذاتها و غير مشثمله على المرجوحيه يوجههء و أتما المرجوحيه فى الخصوصيه و.هى الآثيان بها فى 
وقت الفريضه. و أما مطلق النافله و ذاتها فلا مرجوحيه فيها أبدا. 


و النذر انما يتعلق بالطبيعه المطلقه دون الحصه المرجوحه منها على الفرض. لما مر غير مره من أن الإطلاق بمعنى رفض القيود و 
النافله غير المقيده بالإتيان بها فى وقت الفريضه أعنى الطبيعى الجامع ذات راجحه و هى المتعلقه للنذر فهو نذر صحيح لتمكن 


المكلف من الإتيان بما تعلق به النذر عقلا و شرعاء قبل تعلق النذر به و بعده للقدره على تحصيل مقدمته بالإتيان بالفريضه قبل 
الإتيان بالمتعلق حتى لا يحتمل حرمته. 


و بعد ما انعقد نذر النافله و حكمنا بصحته لم يكن اى مانع من الإتيان بها فى وقت الفريضه. لأنها وقتئذ من الفريضه قبل 
الفريضه. و ليست من باب النافله قبل الفريضه. و ان كان وجوبها عرضيا مستندا الى النذر أو الشرط فى ضمن العقد و نحوهما 
فلا يفرق معه بين الإتيان بها قبل الفريضه و بعدها. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه ١‏ ص: 6٠١‏ 


و على الجمله ليست الصلاه حالئذ نفلا و تطوعاء فان التطوع بمعنى ما يأتى به المكلف بطوعه و رغبته» و ليست الصلاه كذلكك 


فى مفروض الصوره. و انما هى واجبه و 


لا مناص للمكلف من إتيانها و لو على رغم انفه لا بطوعه و رغبته كما إذا لم يكن على وفق ميله. 


نعم إذا أريد بالتطوع, ما كان تطوعا فى نفسه و لو مع قطع النظر عن النذر المتعلق به لم يمكن الحكم بصحه التطوع بتعلق النذر 


به لمرجوحيته بل و حرمته. 
الا أن ذلك مما لا يمكن استفادته من النصوص, لأن ظاهر الروايات المتقدمه انما هو النهى عما هو تطوع بالفعل؛ لا ما كان 
كذلكك سابقا وان كان فريضه- بالفعل. 


كلام صورى لا أساس له لان الذات الصلاتيه التى هى المتعلقه للنذر و هى الجامعه بين الراجح و غيره راجحه و مرغوب فيها 
فى الشريعه المقدسه. إذا يصح نذرها و به تكون النافله فريضه عرضيه. و المرجوحيه الكائنه فى الخصوصيهه التطوعيه القائمه 
بعنوان التطوع لا موضوع لها لتبدل التطوع بالفريضه فلا موضوع للحكم بالمرجوحيه و لا متعلق للنهى» و ان كان- لو لا النذر- 


امرا مرجوحا أو واجب التركك. 
(الصوره الثانيه): 


أن ينذر النافله مقيده بالإتيان بها فى وقت معين و زمان خاصء الا انه يتمكن من الإتيان بها فى ذلكك الزمان من دون ان تكون 
ذمته 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١»‏ ص: 0١١‏ 


مشغوله بشىء من الفرائض الحاضره أو الفائته بأن يتمكن من الإتيان بما فى ذمته من الفرائض قبل ذلكك الزمان» كما إذا نذر 
صلاه جعفر (ع) مقيده بالإتيان بها يوم الجمعه أو ساعه كذا و هو يتمكن من ان يفرغ ذمته الى يوم الجمعه أو الساعه المعينه و 
يأتى بالنافله بعد ذلكك. 


وقد اتضح حكم هذه الصوره مما 


سردناه فى الصوره المتقدمه؛ لما عرفت من أن النافله مشروعه راجحه. كما أنها مقدوره للمكلف عقلا و شرعاء فلا مانع من أن 
يتعلق بها النذرء فإذا العقد نذرها و حكم بصحته جاز الإتيان بها حتى فيما إذا لم يفرغ ذمته عما اشتغلت به من الفرائض الحاضره 


لأنها وقتئذ من الفريضه قبل الفريضه و خارجه عن التطوع قبل الفريضه و ان كانت بحيث لو لم يتعلق بها نذره لم يجز له الإتيان 
بها وقتئذ لكونها من النافله قبل الفريضه. 


(الصوره الثالثه) 


أن ينذر النافله مقيده بالإتيان بها فى وقت الفريضه و قبلهاء كما إذا نذر الإتيان بصلاه جعفر- مثلا- بمجرد الغروب و هل ينعقد 
النذر المتعلق بها كذلكك أو لا ينعقد؟ فيه قولا-ن معروفانء و المسأله محل الكلا-م؛ و الخلا.ف فيها شديد بخلاف الصوره 
المتقدمه فإن الخلاف فيها ضعيف. 


وقد ذهب الى كل من القولين فريق فمنهم من رجح بطلان النذر فى الصوره وعدم انعقاده و منهم المحقق الهمدانى (طاب 
رمسه) و ذلكك نظرا الى ان متعلق النذر- فيها- أمر غير مشروع بل مبغوض و منهى عنه» 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: ام 


و يعتبر فى صحه النذر أن يكون متعلقه مشروعا و راجحا فى نفسه. و من الظاهر أن غير المشروع لا ينقاب مشروعا بنذره» كما 
أن غير الراجح لا ينقلب راجحا لأجله. 


و منهم من يرى صحه النذر و انعقاده و منهم الماتن حيث التزم بصحته و ذكر فى وجهها: أن متعلق النذر و ان كان يعتبر أن 
يكون امرا راجحا غير أن الصلاه راجحه- فى ذاتها- و المرجوحيه إنما حدثت من جهه الخصوصيه و التقييد بكونها واقعه قبل 
الفريضه. و كون المتعلق 


راجحا قبل تعلق النذر به لم يدلنا دليل على اعتباره» فان صيرورته امرا راجحا و لو بنفس تعلق النذر به أيضا كافيه فى صحته. 
و حيث ان الصلاه راجحه بالنذر فلا محاله ينعقد نذرها و يحكم بوجوب الوفاء به. 


و هذا الكلاسم بظاهره غير قابل للتصديق به فان المتعلق إذا كان قبل تعلق النذر به امرا غير راجح فى نفسه فمن أيني نحرز 
الرجحان فيه بتعلق النذر به؟! و المستفاد من الروايات ان النذر لا بد من أن يتعلق بما هو طاعه للّه سبحانه و ما فيه رضى اللّه و ما 
هو سحنوت له عر فى متعلفه أن يكو آمرا قانلا للاضافه الى الله متتحائه. 


فإذا كان المتعلق غير راجح فى نفسه فمن اين يمكننا استكشاف انه صار كذلك بتعلق النذر به. بل مقتضى إطلاق سبب 
المرجوحيه قبل تعلق النذر به- اعنى دليلها و هو ما دل على المنع عن التطوع قبل الفريضه- انه باق على مرجوحيته بعد تعلق 


ولا-نريد بهذا الكلام إنكار اتصاف المتعلق بالرجحان بتعلق النذر به» كيف فإنه أمر ممكن فى نفسه غير أن وقوعه يحتاج الى 
دليل يدل عليه كما وقع فى نذر الإحرام قبل الميقات و الصوم فى السفر و ذلكك لدلاله 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: ام 


الروايات على صحه نذرهما 2١١‏ و صيرورتهما راجحين بتعلق النذر بهما مع انهما فى نفسيهما و قبل ان يتعلق النذر بهما مما لا 
رجحان فيه و لو لا-النص الوارد فيهما كان إطلااق دليل المرجوحيه- الشامل لما بعد تعلق النذر بهما و قبله- هو المحكم لا 
محاله و لا مخرج عنه؛ إذ المفروض عدم دلاله دليل على وجوب الوفاء 


بهذا النذر حتى يقال: ان بذلكك خرجنا عن إطلاق دليل المنع» و حيث لم يدل فى المقام دليل على صحه النذر و وجوب الوفاء 
بما تعلق بالتطوع من النذر كان إطلاق دليل المرجوحيه هو المحكم حتى بعد تعلق النذر به. 


و التحقيق ان الماتن يريد بكلامه هذا امرا آخر و هو الذى أشار إليه فى ضمن كلامه. و القصور انما هو فى العباره و التأديه و هو 
أن الصلاه فى ذاتها و نفسها أمر راجح لأنها ليست الا تهليلا و تكبيرا و قراءه و ركوعا و سجودا و دعاء و تشهدا و خضوعا لله 
سبحانه و كل ذلكك أمور راجحه فى الشريعه المقدسه و قد ورد انها خير موضوع فمن شاء استقل و من شاء استكثر 07١‏ و 
المرجوحيه إنما تتقوم بعنوان التنفل و التطوع قبل الفريضه أعنى الخصوصيه و من الظاهر ان التطوع هو الإتيان بما لا إلزام فيه و 
انما يأتى به المكلف بطوعه و رغبته لعدم فرضه عليه بل هو زياده عمل اختياريه. 


و عليه لا مانع من نذر ذات الصلاه لكونها راجحه فى نفسها و هذا هو المقصود من نذر التطوع و التنفل و معناه نذر الصلاه التى 
لودلا ندرها 


)١(‏ راجع ب ١‏ من أبواب المواقيت فى الحج و ب ١١‏ من أبواب من يصح منه الصوم و غيره من الوسائل. 
(؟) راجع ب 57 من أبواب أحكام المساجد من الوسائل و اللفظ فيها: 
أقلوى اكت 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 1م 


لكانت نفلاو تطوعا و امرا غير لازم الإتيان به إذ لو أريد بنذر التطوع نذر صلاه متصفه بالنفل و التطوع حتى بلحاظ كونها 


التمكن من الإتيان بصلاه كذلك اى نفل حتى بلحاظ النذر المتعلق بها و لو فى غير المقام» لانقلاب التطوع الى الفرض بنذرها. 


فإذا كان متعلق النذر هو الصلاه بذاتها- لا مقيده بكونها نفلا حتى بعد تعلق النذر بها- فلا شبهه فى انها عباده مشروعه و نفل 
راجح يصح نذرهاء فإذا انعقد و صح و شملها ما دل على وجوب الوفاء به خرجت عن كونها تطوعا و نفلا قبل الفريضه. و هذا 
و بذلكك ترتفع المرجوحيه. لأنها انما ثبتت بعنوان التنفل و التطوع فيرتفع بارتفاع موضوعها و انقلا.ب النافله فريضه فهى من 
الفريضه قبل الفريضه لا من النافله قبلها. 

فمراده «قده؛ من كفايه الرجحان فى المتعلق و لو بلحاظ تعلق النذر به ان بالنذر ينقلب الموضوع عن كونه نافله قبل الفريضه و 
يتبدل العنوان الذى تقوم به المرجوحيه تبدلا تكوينيا وبه تزول الخصوصيهه المستتبعه للحرمه أو الحزازه فتندرج النافله فى عنوان 
الفريضه قبل الفريضه. و لا كلام فى أنها راجحه لا مرجوحيه فيها ابدا. لا أن مراده ان النذر مولد للرجحان. 


ثم ان بما ذكرناه فى شرح كلام المصنف يندفع النقض عليه بان الحسن و الرجحان الناشئين من تعلق النذر بشىء إذا كانا 
كافيين فى الرجحان المعتبر فى متعلق النذر و وجوب الوفاء به لصح نذر المحرمات الشرعيه بأسرها و وجب- بذلكك- الوفاء 
بالنذر المتعلق بهاء لجواز دعوى أن بالنذر 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 016 


اتصفت المحرمات بالرجحان و وجب الإتيان بها وفاء بنذرهاء و هذا مما لا يمكن الالتزام به لاعتبار الحسن و الرجحان فى 
المتعلق فى ذاته. 


و الوجه قن الاندفاع ان الصلاه ذات رجحان فى 


ذاتها اى مع قطع النظر عن تعلق النذر بها و قبله و ليس هناك اى مانع من انعقاد نذرها و صحته غير اتصافها بخصوصيه التطوع و 
التذرة رو هذه الخصوصية تروال بالنذو الحنان بها زوالا تكريع حديه لاتعقييها و ديفا وزهذا بخلات شائز المبعرنات 
أعنى المحرمات الذاتيه» لأنها فى نفسها اى قبل تعلق النذر بها فاقده للرجحان بل مرجوحه و مبغوضه و معهما كيف يصح نذرها 
و يحكم بوجوب الإتيان بها وفاء لنذرها. 


و بعباره اخرى ان رجحان الصلاه و حسنها ثابتان لها- فى نفسها- قبل تعلق النذر بها و بعده- لا انهما يتجددان بالنذر نعم بتعلق 
النذر بها يرتفع المانع عن صحه نذرهاء و هو كونه نفلا و تطوعا فى وقت الفريضه.؛ لما عرفت من ان هذه الخصوصيه ترتفع به 
حقيقه فيتصف بالوجوب بخلاف المحرمات لكونها فاقده للرجحان فى ذاتها و النذر غير مولد للرجحان وان كان يوهمه ظاهر 
عباره الماتن. 


كما ان دعوى ان متعلق النذر فى المقام اعنى ذات الصلاه المقيده بكونها واقعه قبل الفريضه غير مقدوره للمكلف. لأنها تطوع 
فى وقت الفريضهء ولا يصح نذر الأمر الخارج عن الاختيار. 


مندفعه: بأنها و ان لم تكن مقدوره له قبل تعلق النذر بها إلا انها مقدوره له حين العمل» و بعد النذر» و قد ذكرنا فى مبحث 
اقتضاء الأمر بالشى ء للنهى عن ضده أن القدره و ان كانت معتبره فى التكاليف الا أن اللازم إنما هو القدره فى ظرف العمل و 
الامتثال و لا اعتبار بالقدره فى 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 01 


طرق الأدون الوتجوي :قلق فرْضها اق الفكلن عاعز كال الاب و تبضلك له القدره عفن التكريق 


والإيجاب كفى ذلكك فى صحه التكليف و الخطابء و حيث ان القدره فى مقام العمل متحققه فى المقام فتكفى فى الحكم 
بالصحه و ان كانت ناشئه من النذر المتعلق بها. 


فما افاده الماتن من صحه النذر فى تلكك الصوره هو الصحيح و انما القصور فى التعبيره حيث أن ظاهره ان الرجحان ينشأ من 
النذر و هو فاسد كما مر و الصحيح ان يقال ان القدره نشأت من النذر و انها كافيه فى صحه النذرء فلو بدل الرجحان- فى 
كلامه- بالقدره و قال: و لا يعتبر فى متعلق النذر القدره عليه قبل تعلقه» اى مع قطع النظر عن تعلق النذر به. لكفايه القدره عليه 
بعد النذر و فى مقام العمل لكان أحسن و لم ترد عليه المناقشه بوجه. 


إيضاح: 


أن النواهى المتعلقه بالتطوع فى وقت الفريضه؛ كما فى قوله (ع) حتى لا يكون تطوع فى وقت مكتوبه )١١‏ أو فإذا دخلت 
الفريضه فلا تطوع 237١‏ و غيرهما من الأخبار المشتمله على ذلكك أو بالنافله فى وقت الفريضه كما فى قوله (ع) و إذا بلغ فيتكك 
ذراعا تركت النافله و بدأت بالفريضه «*2 و نحوها لا تخلو من أحد احتمالات ثلاثه: 


و ذلكك لانه إما ان يراد منها النهى عن ذات الصلاه المتصفه بالتطوع 


)١(‏ المرويتان فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويتان فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويه فى ب 8 من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: /ااعم 


و النافله قبل الفريضهء بأن يكون عنوان التطوع أو النافله فى موضوع الحكم فيها مأخوذين على وجه المعرفيه إلى ذات الصلاه من 
دون ان تكون لهما أيه دخاله فى ترتب 


الحكم على موضوعه و معه بما ان ذات الصلاه المعنونه بالتطوع قبل الفريضه مبغوضه و مشتمله على الحزازه و المنقصه- فى 
نفسها- بمعنى أنها محرمه ذاتيه كصومى العيدين- بناء على القول بحرمتها الذاتيه وان كانت بعيده- أو انها فاسده و غير 
وله علق الأقل دو من :هنا نين عتها فى الشريعه التقندشه نهيا تشريعيا كماافى الصبلاة قبل الوقت:فالتهى عنها سيفئك الى 
قصور المقتضىء أو انه مستند الى وجود المانع. 

لم يصح أن يتعلق بها النذرء لاعتبار ان يكون ما تعلق به النذر أمرا مشروعا و راجحا فى نفسه. و قد فرضنا ان المتعلق فى محل 
الكلام أمر غير مشروعء و مما لا رجحان له و ظاهر أن غير الراجح لا ينقاب راجحا بالنذر» بل مقتضى إطلاق دليل المرجوحيه 
عدم صحه النذرء إذا فنذر تلك الصلاه غير منعقد لا محاله. 

إلااان هذا الاحتمال خلاف ظاهر الاخبار المتقدمه. لأن النهى فيها كما عرفت انما تعلق بعنوان التطوع أو النافله فتدلنا على أن ما 
هو المبغوض أو غير المحبوب انما هو هذان العنوانان دون ذات الصلاه؛ لعدم تعلق النهى بذاتها. و حمل عنوانى التطوع و النافله 
على المعرفيه المحضه بأن لا تكون لهما أيه مدخليه فى الحكم الوارد فى الأخبار خلاف الظاهر و لا مساغ للالتزام به. 


و إما ان يراد منها النهى عن التطوع بعنوان انه تنفل و تطوع- بالفعل- بأن يكون المتعلق للنهى و الحرمه الذاتيه أو عدم 
المشروعيه هو عنوان النافله و التطوع دون ذات الصلاه. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 01/8 


كذلكك أمران راجحان و محبوبان فى الشريعه المقدسه. 


ولا معنى لأن يكونا مبغوضين و محرمين فان المستحب لا يكون محرماء فلا يعقل ان يكون ما صدق عليه التطوع حقيقه مبغوضا 
أو محرما فهذا الاحتمال ساقط من أساسه. 


و كأنْ عدم معقوليه هذا الاحتمال دعا بعضهم الى الا-لتزام بالاحتمال السابق و حمل عنوانى التطوع و النافله على المعرفيه» و 
القول بأن النهى انما تعلق بذات الصلاه. 


و هذا الاحتمال هو ان يراد بالنواهى الوارده فى الأخبار النهى عن العمل الذى يأتى به المكلف فى الخارج بعنوان التطوع و 
النافله أعنى ما قصد به التطوع و اعتقد انه نافله» لا النهى عن التطوع الواقعى و هذا أمر ممكن إذ لا مانع من ان يتعلق النهى بما 
يريد ان يأتى به المكلف فى الخارج بعنوان النافله و اعتقاد التطوع و قصده. 


بل هذا هو الظاهر من النواهى فى الأخبار كقوله (ع) لا تطوع أو لا تطوع ١١‏ و نحوهما و بهذا النهى يستكشف عدم تعلق الأمر 
بالتطوع فى وقت الفريضه. 


إذا المنقصه و الحزازه أو المبغوضيه و الحرمه قائمه بهذا العمل المأتى به بعنوان النافله و اعتقاد التطوع سواء أ كان النهى ذاتيا أم 
تشريعيا كما هو الظاهرء و أما ذات الصلاه فليست فيها أيه حزازه أو مبغوضيه» بل هو 


)١(‏ المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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(مسأله 18) النافله تنقسم إلى مرتبه و غيرها: و (الأولى) هى النوافل اليوميه التى 


مر بيان أوقاتها (الثانيه): إما ذات السبب كصلاه الزياره و الاستخاره و الصلوات المستحبه فى الأيام والليالى المخصوصيه و أما 
فيو ذات النشيه و سمي الميعداء: 


لا إشكال فى عدم كراهه المرتبه فى أوقاتها وان كان بعد صلاه العصر أو الصبحء و كذا لا إشكال فى عدم كراهه قضائها فى 
وقت من الأوقات» و كذا فى الصلوات ذوات الأسباب. و أما النوافل المبت دأه التى لم يرد فيها نص بالخصوص و إنما يستحب 
الإتيان بها لأن الصلاه خير موضوع و قربان كل تقى, و معراج المؤمن فذكر جماعه انه يكره الشروع فيها فى 


خير موضوع كما عرفت فلا مانع من انعقاد نذرها لرجحان متعلقه و كونه مقدورا للمكلف عقلا و شرعاء و إذا انعقد النذر 
المتعلق بها وجبت الصلاه لا محاله لوجوب الوفاء بالنذر و إذا وجبت خرجت عن التعنون بعنوان النافله و التطوع قبل الفريضه 
خروجا تكوينيا لا تشريعيا ومن باب التخصيص فتندرج فى عنوان الفريضه قبل الفريضه فإن التطوع هو ما يأتى به المكلف 
بطوعه و رغبته و أما ما يأتى به بإلزام الشارع و امره و ان لم يكن حسب رغبته كما فى المقام فلا يسمى تطوعا أبدا. 


وقد مران النذر انما يتعلق بالصلاه التى لو لا نذرها كانت نافله و تطوعا و لا يتعلق بالصلاه المتصفه بالنفل و التطوع حتى بعد 
كونها متعلقه للنذر لما عرفت و دعوى انها أمر غير مقدور له أيضا مندفعه بما مر. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى الصلاه١.‏ ص: 07١‏ 

خمسه أوقات: )١(‏ «أحدها): بعد صلاه الصبح حتى تطلع الشمس. 
«الثانى»: بعد صلاه العصر حتى تغرب الشمس. 

«الثالث» عند طلوع الشمس حتى تنبسط. 

«الرابع): عند قيام الشمس حتى تزول. 


«الخامس» 


عند غروب الشمس اى قبيل الغروب. 


الأوقات التى تكره فيها الصلاه: 


)١(‏ ذكر جماعه بل نسب الى المشهور كراهه الصلاه فى خمسه موارد و مرجع التحديد و التوقيت فى اثنين منها الى الفعل 
الخارجى بمعنى أن الكراهه فيهما بعد فعل و فى الثلاثه الباقيه إلى الزمان اى تكره الصلاه فيها فى الوقت نفسه: 


خويىء سيد ابو القاسم موسوى» التنقيح فى شرح العروه الوثقى» جلد, قم - ايران» اول» 2 هق 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ الصلاه »١‏ ص: اه 


أما الأولا-ن فهما الصلاه بعد صلاه الفجر الى الطلوع» و بعد صلاه العصر الى الغروب, و قد خص بعضهم الكراهه بالنوافل 
المبتدأه و عممها بعضهم الى مطلق النوافل حتى الرواتب و ذات السبب و قضاء الرواتب و المتبع هو الدليل. 


و حيث ان التوقيت فى هذين القسمين راجع الى الفعل اعنى وقوع الصلاه بعد الصلاه فيختلف امتداد زمان الكراهه باختلاف 
زمان الإتيان بصلاتى الصبح و العصر لامتداد وقتيهما من الفجر الى طلوع الشمس و من الزوال الى الغروب فقد يأتى بهما 
المكلف فى أول الوقت فيطول بذلك استمرار زمان الكراهه بعدهما الى طلوع الشمس أو غروبها و قد يأتى بهما 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: لحرده 


فى الوسط فيقل بذلك زمان استمرار الكراهه عن الصوره الاولى لا محاله و هكذا. 


و أما الثلا-ثه الباقيه: فهى الصلاه عند طلوع الشمس حتى تنبسط و عند قيام الشمس حتى تزول» و عند غروب الشمس حتى 
تغرب» و ان شئت قلت: تكره الصلاه قبيل الطلوع حتى تطلع و عند قبيل الزوال حتى تزول و عند الغروب حتى تغرب 


و الكلام فى المقام بقع من جهتين. 


الجهه الاولى: 


فى التحديد الراجع الى الفعل أعنى القسمين الأولين» و مستند القول بالكراهه فيهما عده روايات: عمدتها ثنتان: 


«الأولى): ما رواه محمد الحلبى عن اق 


عبد اللّه (ع) قال: 
:. 
لا صلاه بعد الفجر حتى تطلع الشمس.ء فان رسول الله (ص) قال: 
ان الشمس تطلع بين قرنى الشيطان» و تغرب بين قرنى الشيطان, و قال: 
لا صلاه بعد العصر حتى تصلى المغرب .)١١‏ 


لا 
و «ثانيتهما»: ما رواه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (ع) قال: لا صلاه بعد العصر حتى تصلى المغرب و لا صلاه بعد الفجر حتى 


تطلع الشمس .)35١‏ 


و قد عبر عن أولهما بالموثقه فى كلام الحدائق و تبعه بعض من تأخر عنه الا الروايتين ضعيفتان و ذلك لان رجال السند فيهما 
من على بن الحسن الطاطرى إلى الآخر وان كانوا ثقات» و محمد بن أبى حمزه الظاهر وثاقته. الاان الشيخ «قده)») رواهما بإسناده 
فو قاط روخ مله لمعم يك لاه هذل ان حدما بن اوور قري وقدية سارف ترك اللي ان 


)١(‏ المرويتان فى 7 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويتان فى 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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على بن الحسن بن فضال ان فيه على بن محمد بن الزبير و هو ممن لم تثبت وثاقته. 


على أن فى طريق الشيخ إليه أحمد بن عمر بن كيسه أو كيسيه النهدى أبا الملك, و ليس له ذكر فى الرجال فالروايتان غير 
معتبرتين فى نفسيهما و المقتضى للحكم بالكراهه قاصر فى نفسه. فلا حاجه معه الى التكلم على المانع و المعارض. 


و مما استدل به على الكراهه ما رواه ابن إدريس فى آخر السرائر نقلا عن جامع البزنطى عن على بن سلمان عن محمد بن عبد 
الله بن زراره عن محمد بن الفضيل عن أبى الحسن (ع) فى حديث انه صلى المغرب 


ليله فوق سطح من السطوح فقيل له: ان فلانا كان يفتى عن آبائكك عليهم السلام انه لا بأس بالصلاه بعد طلوع الفجر الى طلوع 
انين ويهد النفيز الى اكسقب الشمين فال كد دنه المحاعان أب أن فال على اناكو ا 


وقد مران الأخبار التى رواها صاحب السرائر من أرباب الكتب حجه معتبره لدلاله نقله على ان ذلكك الكتاب قد وصله متوائرا 


أو بالخبر المحفوف بالقرينه القطعيه لأنه لا يعمل بالآحاد. 


و فيه: ان الأسمر و ان كان كما ذكر 10 الا ان البزنطى روى هذه الروايه عن على بن سلمان و هو ممن لم يترجم فى الرجال و لا 
علم لنا بوثاقته نعم الظاهر أن محمد بن عبد الله بن زراره ثقه وان ضعفه بعضهم هذا حسب ما نقله صاحب الوسائل «قده) و قد 


)١(‏ المرويه فى ب 78 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) وقد عرفت الكلام فيه فى ص /1/ا5 فراجع 
التنقيح فك شرح العروه الوثقى» الصلاه »١‏ ص: "م 


ددياز صر كز [الاستة لال يها وخر في التلتغاء حت رواها عق ستطرفات: النبراتن عق مجامع اللولطي عق على بن سلبحان عن 
وحن وه عبد الله وو وراص اننيد رن الففجل شرع و لكو علق وا اناق اذا تعدوول و كد سبد القضي: 
البصرىء, و كيف كان فالسند ضعيف. 


و«دعوى): ان روابه البزنطى عن على بن سلمان أو سليمان تكفى فى الشهاده على و ثاقته واعتباره» كما ادعاها الوحيد «قده) فى 
التعليقه حيث ذكر ان روايه الجليل عن شخص اماره الجلاله و القوه و كذلكك روايه الأجلاء عنه أو روايه الثقه أو 


الجليل عن أشياخه. 
«مندفعه): بما مر غير مره من أن المعروفين بالفقه و الحديث كثيرا ما يروون عن غير الثقات هذا. 


على أن المناقشه فى دلاله الروايه أيضا مجالا و ذلك لان مناسبه الحكم و الموضوع تقتضى أن يراد بالصلاه بعد طلوع الفجر .. 
فريضه الفجرء فكأنه (ص) كان قد صلى الفريضه فى أول الوقت فسئل عن ان فلانا روى عن آبائكك ان صلاه الفجر و العصر لا 
بأس بأن يؤتى بهما من أول الوقت الى طلوع الشمس أو غروبها و أن الإتيان بهما فى أول الوقتين مورد الترخيص و هو و الإتيان 
بهما فى آخر الوقتين سواء اجابه (ع) بقوله: كذب. 

1 ! ا 

لانهم سلام الله عليهم قد اهتموا بالفرائض فى أوائل أوقاتها و حثوا الشيعه عليه و قالوا ان صلاه الفجر فيما يقرب من الطلوع من 
صلاه الصبيان و ان صلاه العصر بعد وقت الفضيله تضبيع» و لم يقولوا بالترخيص و التسويه بين مبدأ الوقت و منتهاه بحيث تقع 
الصلاه قبيل الطلوع أو الغروب. 


و يؤكد ذلك ان السؤال فى الروايه انما هو عن الصلاه بعد طلوع الفجر لا عن الصلاه بعد صلاه الفجرء فالروايه أجنبيه عما نحن 


بصدده 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ازفدة 


من كراهه الصلاه بعد صلاه الفجر و العصر الى الطلوع و الغروب. 


و من جملتها مكاتبه على بن بلا قال: كتبت إليه فى قضاء النافله من الفجر الى طلوع الشمس و من بعد العصر الى ان تغيب 
الشمس فكتب: لا يجوز ذلك الا للمقتضى فاما لغيره فلا .)١١‏ 


وهذه الروايه وارده فى قضاء النافله فلا نعم غيره» و هذا بيخللاف الروايات المتقدمه فإنها كانت مطلقه شامله للنوافل المتدأه و 
الرواتب والقضاء. 


وقد 


يقال: ان الروايه ضعيفه السند و ذلك, لا-ن المسمى بعلى بن بلالى- فى الرجال- شخصان: «أحدهما»: على بن بلال بن أبى 
معاويه و هو ثقه و من مشايخ المفيد و ابن عبدون الذى هو شيخ النجاشى و الشيخ قدهما و «ثانيهما»: على بن بلال البغدادى و 
قد عده الشيخ «تاره» من أصحاب الجواد (ع) و «اخرى» من أصحاب الهادى (ع) و اشتبه الأمر على ابن داود فى رجاله حيث وثق 
على بن بلالى هذا و ترك التوثيق فى سابقه. مع ان النجاشى انما وثق الأول دون الثانى؛ وله من هذه الاشتباهات كثير فى 
الإحال: 


عيسى عنه لانه من أصحاب الهادى (ع) فلا يمكن ان يراد به من هو من مشايخ المفيد و ابن عبدون. 


و الصحيح أن الروايه معتبره من حيث السند, لان الشيخ «قده) وثق الرجل بعد ما عنونه فى أصحاب الجواد (ع) إذا فعلى بن بلال 
الذى هو من مشايخ المفيد و ابن الحاشر ثقه لأن النجاشى «قده) وثقه. و على 


)١(‏ المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: زرده 


ابن بلال البغدادى- الذى هو من أصحاب الجواد (ع) و هو المراد به فى السند لما مر من ان محمد بن عيسى لا يحتمل روايته 
عمن هو من مشايخ المفيد و ابن الحاشر- ثقه و ثقه الشيخ «قده) فسند الروايه مما لا بأس به. 


الاانها مع ذلكك غير صالحه للاستدلال بها فى المقام لأنها مجمله الدلاله» إذ لم يظهر أن المراد بالمقتضى أى شىء. 


فإنه 


ان أريد به قاضى الفريضه أو غيرها من الصلوات اعنى من يأتى بالقضاء ففيه: أن الكلا-م فى الروايه انما هو فى خصوص 
القاضىء و معه ما معنى قوله: لا يجوز ذلكك الا للمقتضى؟ و هل وقع فيها السؤال عن غير القاضى أيضا ليجاب بان ذلكك لا 
يجوز الا للمقتضى؟ إذا يصبح ذكر ذلك لغوا لا محاله. 

على ان إطلاق المقتضى على القاضى لعله من الأغلاطء إذ لم ير إطلاقه عليه فى شى ء من الاستعمالات العربيه الصحيحه و ان 
أريد به السبب و الموجب بمعنى ان الإتيان بالصلاه فى الموردين لا يجوز إلا إذا كان هناكك سبب كما فى النوافل ذات السبب 


ولا يجوز من غير مقتض و سبب كما فى النوافل المبتدأه فهو و ان كان امرا ممكنا فى نفسه و لا بأس بإرادته فى الروايه. 


إلا ان اللازم وقتئذ ان يقال: ولا يجوز ذلك الا لمقتض أو بمقتض. لا كما فى الروايه إلا للمقتضىء فان الالف و اللام حينئذ فى 
غير محلهماء و لم يسبق ذكر أو ما يشار إليه فى الروايه ليشار إليه بالألف و اللام» فهو نظير قولنا: لا يصح الأمر الفلانى إلا لسبب 


والحاصل ان الاستدلال بالروايه على الكراهه فى غير القضاءء و الجواز فيه يتوقف على أن يراد بالمقنضى قاضى الصلاه» وقد 
عرفت انه إطلاق 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 0 


غير صحيح بل لغو كما مرء كما ان الاستدلال بها على الكراهه فى غير ذوات الأسباب يتوقف على اراده الموجب و السبب من 


المقتضى و قد عرفت فساده فالروايه مشوشه 


الدلاله و المرادء و لغل فيها تحريفا و المراد شى ء آخر. 


إذا الكراهه الراجعه إلى التحديد بالفعل غير ثابته فى نفسهاء لعدم المقتضىء فإن الأخبار المستدل بها على الكراهه فى هذين 
القسمين أما ضعيفه السند أو الدلاله و لا تصل النوبه معه الى التكلم فى المانع أعنى معارضاتها من الروايات نعم بناء على قاعده 
التسامح فى أدله السنن و تعميمها إلى الكراهه أيضا لا مانع من الحكم بالكراهه فى المقام, إلا انا لم نقل بها فى المستحبات 
فضلا عن ان نلتزم بها فى المكروهات. 


ثم انا لو أغمضنا عن المناقشه فى الاخبار المتقدمه بحسب السند و الدلاله و بنينا على تماميتها من كلتا الجهتين فهل نلتزم 
بالكراهه فى مطلق النوافل الأعم من المبتدأه و ذات السبب و القضاء أو انها تختص بالمبتدأه دون غيرها كما إذا زار أحد 
المشاهد المشرفه بعد صلاتى العصر أو الفجر و أراد ان يصلى لأجلهاء أو انه طاف بالبيت طواف نافله و أراد ان يصلى صلاه 
الطواف. و كذا إذا أراد ان يأتى بنافله الفجر بعد فريضته لا قبلها و هكذا. 


القدر المتيقن من الروايات المتقدمه هو النوافل المبتدأه فعلى تقدير تسليم تماميه الأخبار المتقدمه لا بد من الالتزام بالكراهه فى 
النوافل المبتدأه الى ان تغيب الشمس أو تطلع. 


ق“انا ذواتكةالاسيات فقد ذهب جماعه و منهم الماتن «قده) الى استثنائها عما دلت عليه الاخبار المتقدمه أعنى كراهه الصلاه بعد 
صلاتى الفجر و العصرء غير أن هذا الاستثناء لم نجد ما يدل عليه من الروايات الوارده فى المقام. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: /1ىم6 


فإن الأخبار المتقدمه- بناء على تماميتها- شامله لجميع النوافل المبتدأه و ذوات الأسباب, لأن نسبتها الى ما دل 


على استحباب النوافل مطلقا نسبه العموم المطلق. بل هى حاكمه على أدله الصلوات المستحبه. لدلالتها على نفى الصلاتيه فى 
الوقتين» حيث ورد فى الروايتين الأوليتين: لا صلاه بعد الفجر حتى تطلع الشمس .. ولا صلاه بعد العصر حتى يصلى المغرب 
فتكون الأخبار المتقدمه متقدمه على أدله الصلوات المندوبه بحكومتها و نفيها حقيقه الصلاه فى الموردين. 


فذوات الأسبات كغيرها متدرجة فحت الروانات المتقديه-ناء غلك 'ثماميتها- و على الجمله قلا فرق بين المدأه:ؤذؤات 
الأسباب فإن قلنا بالكراهه قلنا بها فى كلتيهماء وان لم نقل بها فلا نقول بها فى كلتيهما. 


و أما قضاء الفرائض فهو و ان كان خارجا عن محل الكلام؛ فان البحث انما هو فى النوافل و قضائها و من هنا لم يتعرض له 
الماتن «قده) فى المقام. 


غير ان الدليل على الكراهه بعد الفريضتين مطلقء فعلى تقدير تماميته يدل على نفى الحقيقه الصلاتيه مطلقا لانه مقتضى كلمه 
«لا» فتشمل قضاء الفرائض أيضا. 


ومقتضى جمله من الروايات )١١‏ استثناءه عن كراهه الصلاه بعد الصلاتين- بناء على القول بها- و قد دلتنا تلكك الروايات على 
أن للمكلف أن يأتى بما فى ذمته من الصلوات الفائته قضاء فى أيه ساعه أرادها من ليل أو نهار و انه أمر غير موقت بوقت 
كصلاتى الميت و الكسوف فلاحظ. 


و أما قضاء النوافل فهو أيضا خارج عما دل على كراهه التنفل بعد 


)١(‏ المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 0 


فريضتى الفجر و العصر و ذلكك لجمله من الأخبار الآ-مره بالقضاء متى ما أراد المكلف و المستفاد منها عدم الكراهه و هى 


روايات كثيره؛ إلا أن منها ما هو مورد 


المناقشه سندا و دلاله و هى أكثرها و منها ما هو تام من كلتا الجهتين. 
أما الروايات الضعيفه بحسب السند أو الدلاله فهى كثيره نذكر بعضها: 


«فمنها): صحيحه زراره عن أبى جعفر (ع) انه قال: أربع صلوات يصليها الرجل فى كل ساعه: صلاه فاتتكك فمتى ما ذكرتها 
أديتها. و صلاه ركعتى طواف الفريضه و صلاه الكسوف و الصلاه على الميت» هذه يصليهن الرجل فى الساعات كلها .)١١‏ 


فان مقتضى عمومها أعنى قوله كل ساعه جواز الإتيان بالنافله فى أيه ساعه أرادها المكلف و لو بعد صلاتى العصر أو الفجر الى 
وفيه. ان الروايه وان كانت تامه بحسب السندء إلا انها قاصره الدلاله على المدعىء و ذلكك لان جمله من الصلوات الفرائض 
موقته بأوقات كالفرائض الخمسء و صلاه الجمعه- على القول بوجوبها- و جمله من الفرائض غير موقته بوقت. 

والظاهر ان الصحيحه بصدد بيان الفرائض التى لا توقيت لها فى الشريعه المقدسه. و هى قضاء الصلوات الفائته» و ركعتا طواف 
الفريضه و صلانا الميت و الكسوف و ليست بصدد بيان ان ما فاتت عن المكلف من الصلوات المستحبه أو غيرها يجوز ان يؤتى 
بها بعد صلاتى العصر و الفجر الى المغرب و طلوع الشمس. 


)١(‏ المرويه فى ب 4" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: 0 


فعلى القول بتماميه الروايات المتقدمه لا بد من الالتزام بالكراهه فى قضاء النوافل لدلاله مثل روايه الحلبى المتقدمه على انه لا 
صلاه بعد صلاتى العصر و الفجر, فان ظاهره نفى الحقيقه الصلاتيه» أدائيه كانت أم قضائيه نافله كانت أم فريضه. 

. . 
و «منها»: ما رواه عبد الله بن عون الشامى عن عبد الله بن أبى يعفور 


عن أبى عبد الله (ع) فى قضاء صلاه الليل و الوتر تفوت الرجل أ يقضيها بعد صلاه الفجر و بعد العصرء فقال: لا بأس بذلكك .)١١‏ 


و هى صريحه الدلاله على الجواز و عدم الكراهه فعلى تقدير تماميتها تكون مخصصه لما دل على نفى الصلاه بعد الفريضتين و 
لكنها غير تامه من حيث السندء لعدم توثيق عبد الله بن عون الشامى. 


0 
و«منها»: ما رواه سليمان بن هارون قال: سألت أبا عبد الله عليه السّ.لام عن قضاء الصلاه بعد العصر قال: انما هى النوافل فاقضها 


متى ما شئت .)23١‏ 
وهى كسابقتها من حيث الدلاله و ضعيفه من حيث السند بسليمان بن هارون لجهالته. 


و«منها»: ما رواه محمد بن يحيى بن حبيب (كما فى الحدائق) محمد بن يحيى بن (عن) حبيب (كما فى الوسائل) قال: كتبت 
الى أبى الحسن الرضا (ع) تكون علي الصلاه النافله متى أقضيها؟ فكتب عليه السّلام فى أى ساعه شئت من ليل أو نهار «37. 


و هى أيضا غير قابله للمناقشه من حيث الدلاله» الا انها ضعيفه السند بمحمد بن يحيى بن حبيب أو عن حبيب لجهالته و لم يظهر 


الدامن هو 


)١(‏ المرويات ب 4" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويات ب 4" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(*) المرويات ب 4" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: م 


و «منها): غير ذلكك من الروايات. 


و أما الروايات المعتبره فهى أيضا عده روايات: 
ل 
«منها»: موثقه سماعه قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن الرجل يأتى المسجد و قد صلى أهله أ يبتدئ بالمكتوبه أو يتطوع؟ فقال: ان 


كان فى وقت حسن فلا بأس بالتطوع قبل الفريضه و ان كان خاف الفوت 


من أجل ما مضى من الوقت فليبدأ بالفريضه و هو حق الله ثم ليتطوع ما شاء .. .١١‏ 


و قد قدمنا الكلام على هذه الموثقه و قلنا ان ظاهرها هو السؤال عن حكم دخول المسجد بعد ما صلى أهله فى أوائل الوقت أى 
يعدت لأنه المعيود النتعارق م الدخول فى المسبيد للضتلاف لا أن المراد خؤال المستحد فى أواخر الوقتة و كبك كان ققد 
دلت على الترخيص فى الاتيان بالنافله بعد الفريضه إذ خاف فوت وقت الفضيله, و إذا لم يخف فواته صلى النافله أولا ثم أتى 
بالفريضه ثم ليتطوع ما شاء. 


و حيث ان الموثقه مطلقه بمقتضى عدم استفصاله (ع) عن ان الفريضه أيه فريضه فتشمل الظهرين و الفجر فيجوز الإتيان بالنافله 
بعد صلاه الفجر أو العصر قضاءء فإن النافله المأتى بها بعد الفريضه أداء ان قلنا ببقاء وقتها بعد الإتيان بالفريضه كما فى نافله 
الفجرء لامتداد وقتها الى حين تنور السماء و تجلله و قضاء ان قلنا بانقضاء وقتها بعد الإتيان بالفريضه. 


و«منها): صحيحه نجيه قال: قلت لذبن جعفر (ع2 تد ركنى الصلاه فابدأ بالنافله؟ قال: فقال لاء ابد بالمكتوبه و اقض النافله .)7١‏ 


)١1(‏ المرويتان فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى, الصلاه١.‏ ص: ١"اه‏ 


فإن الظاهر من قوله: و اقض النافله قضائها بعد الإتيان بالفريضه لا فى وقت آخر و ذلكك لانه مقتضى البدأه بالفريضه فان معناها 
ان يؤتى بعد الفريضه بشىء آخر و إلا فلو اكتفى بالفريضه و لم يأت شيئا آخر متأخرا عنها لم تصدق البدأه بالفريضه أبدا بل 
هو مجرد إتيان بالفريضه لا انه بدأه بها كما لا 


و هى أيضا تدلنا على الترخيص فى الإتيان بالنافله بعد الفريضه. 
( 
و «منها»: صحيحه حسان بن مهران قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن قضاء النوافل» قال: ما بين طلوع الشمس الى غروبها 0١‏ و 


حسان هذا أخو صفوان و قد ذكر النجاشى انه ثقه ثقه أصح من صفوان و أوجه و له كتاب فقد رجحه على صفوان- على 
جلا-لته- فالروايه صحيحه السندء و قد دلتنا على الترخيص فى قضاء النوافل فيما بين طلوع الشمس و غروبها و مقتضى ذلكك 
جواز التنفل حتى بعد صلاه العصر الى الغروب, وان لم يصرح به الامام (ع). 


1 
و «منها/: صحيحه الحسين بن أبى العلاء عن أبى عبد الله (ع) قال: اقض صلاه النهار أى ساعه شئت من ليل أو نهار كل ذلكك 


سواء (5). 


ولا خفاء فى دلالتها على المدعى لصراحتها فى ان الاجزاء الليليه و النهاريه بالنسبه إلى الإتيان بالنافله على حد سواءء فلا مانع 
من التنفل بعد صلاتى العصر و الفجرء كما لا ينبغى التأمل فى سندها فان الحسين بن أبى العلاء و ان كان لم يوثق صريحا فى 
كلماتهم الا أن الصحيح وثاقته و ذلكك بوجهين: 


«وأحدهما): انه ممن وقع فى أسانيد كامل الزيارات» و يكفى ذلكك فى توثيقه. 


)١(‏ المرويتان فى ب 4" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(7) المرويتان فى ب 4" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: م 


0 
و «ثانيهما»: ان النجاشى «قده» ذكر عند التعرض لترجمته ما هذا لفظه: و أخواه: على و عبد الحميد. روى الجميع عن أبى عبد الله 
عليه السّلام و كان الحسين أوجههم له كتب .. و قال فى ترجمه عبد الحميد ابن أبى العلاء: ثقه. 


إذا فقوله: أوجههم يدلنا بالدلاله الالتزاميه على ان الحسين أيضا ثقه. فإن ظاهر قوله: أوجههم انه أوجههم من جهه الروايه. 


و «منها»: صحيحه جميل بن دراج قال: سألت أبا الحسن الأول عليه الّد.لام عن قضاء صلاه الليل بعد طلوع الفجر الى طلوع 


وانما عد قضاء صلاه الليل فى الموردين من سر آل محمد (ص) المخزون من جهه استنكار العامه التنفل بعد طلوع الفجر الى 
طلوع الشمس و كذلك بعد صلاه العصر الى الغروب «2) و هى صريحه الدلاله ومن حيث السند صحيحه أو حسنه. و المراد 


الراوى عن جميل ابن دراج و هو الذى يروى عنه ابن هاشم. 
ل 
و «منها»: موثقه ابن أبى يعفور قال: سمعت أبا عبد الله (ع) 


)١(‏ المرويه فى ب 4" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(0) كما يأتى فى ص 078. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه ١‏ ص: 8ه 


يقول: صلاه النهار يجوز قضائها أى ساعه شئت من ليل أو نهار .)١١‏ 


وهى إما ظاهره فى النوافل أو مطلقه تشمل النوافل و غيرها. فبهذه الروايات التى سردناها فى المقام تستثنى قضاء النوافل بعد 
صلاتى الفجر و العصر عما دل على الكراهه- بناء على القول بها. 


و أما النوافل المرتبه أداء فهى أيضا خارجه عما دل على الكراهه بالأولويه:» على ما دلت عليه 


موثقه سماعه المتقدمه- بالصراحه. هذا كله فى الكراهه بعد فعل الصلاتين. 
الجهه الثانيه: 


فى الكراهه فى الأوقات الثلاثه و قد تقدم ان الكراقه عى المنسويه إلى المشهوو بيج الأصحات «قدهم» بل ادعى عليها الإجماع 
فى كلماتهم و استدل عليها بعده من الروايات: 


«منها): صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر (ع) قال: يصلى على الجنازه فى كل ساعه انها ليست بصلاه ركوع و لا سجود و 
انما تكره الصلاه عند طلوع الشمس و عند غروبها التى فيها الخشوع و الركوع و السجود لأنها تغرب بين قرنى شيطان و تطلع بين 
قرنى شيطان .)١١‏ 


و فى بعض الروايات ان الناس إذا سجدوا عند طلوع الشمس قال إبليس لشياطينه: ان بنى آدم يصلون لى 0" و مقتضى إطلاق 
الصحيحه كراهه الصلاه- فى الوقتين- مطلقا نافله كانت أم فريضه أدائيه كانت أم قضائيه. 


)١(‏ المرويه فى ب 9 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
() المرويه فى ب 7٠١‏ من أبواب صلاه الجنازه من الوسائل. 
(؟) المرويه فى ب 8” من أبواب المواقيت فى الوسائل. 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» الصلاه١ء‏ ص: 07 


0 0 
و «منهاا: صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (ع) قال: 


لاصلاه نصف النهار الا يوم الجمعه .)١١‏ 


وهى أيضا مطلقه؛ و تدلنا بإطلاقها على كراهه الصلاه عند الزوال مطلقا من غير فرق بين أقسامها لأننه مقتضى نفى حقيقه 
الصلاه. 


و هذه الصحيحه إذا ضممناها إلى الصحيحه المتقدمه لدلتا على كراهه الصلاه فى الأوقات الثلاثه. 


لا 
و يرد على الاستدلال بصحيحه عبد الله بن سنان انها كما يحتمل ان يراد بها كراهه الصلاه و نفى كمالها عند الزوال فى غير يوم 


الجمعه لتدل على مدعى المشهور حينئذ كذلكك يحتمل ان يراد بها عدم مشروعيه الظهرين 


بل الظاهر منها اراده عدم المشروعيه بقرينه الروايات الداله على أن وقت صلاه الظهر بعدم القدم و الذراع .7١‏ 


والعراكها عاد العوحيده بع لخر ويه انور عا تر ليزمو الللاوايهنة المعنى ردك د لكاي العريريتييكا يها 
سبحانه إلى صلاه الليل و صلاه النهار و قال أقِم الصّذاة إِتَدُلُوك الشّمْس إللا عَسَقٍ اليل وَ قُنَآنَ الْمَجْر .. « لانه يدلنا على 
انبساط الفرائض على الأوقات الواقعه بين الدلوك و الغسق. 


)١1(‏ المرويه فى ب 8 من أبواب صلاه الجمعه من الوسائل. 


(؟) المرويه فى ب من أبواب المواقيت من الوسائل. 


(؟) الاسراء: /17: 8/. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: م 


و حيث انا حملنا الصحيحه على اراده عدم المشروعيه فى أول الزوال فلا محاله تكون الصحيحه مخصصه للآيه المباركه فنخرج 
عنها بهذه الصحيحه فى أول الزوال كما انها بذلكك تكون كسائر الروايات الداله على أن وقتى العصرين انما هما بعد القدم و 
القدمين» أو الذراع و الذراعين لا انهما يدخلان بالزوال. 


وفك5 كرا انها نحيوله عل مراتب التضبيلة قرهه الأحار'الذالة على 'خران الآفان دما مخ حي الزوال إذا قاؤولالة المتحيجه 
على كراهه مطلق الضلاة عسد الزوال: بو على الجملة ان 'الضسحة اما انهنا ظافرهفما ادعيناه أو انهما مله وعلى كلة 
التقديرين لا مجال للاستدلال بها على المدعى. 


1 
و يؤيد ما ذكرناه ما رواه أبو بصير قال: قال أبو عبد الله (ع) ان فاتكك شى ء من تطوع الليل و النهار فاقضه عند زوال الشمس» و 


بعل 


الظهر عند العصر و بعد المغرب .. )١١‏ 


و هى معتبره من حيث السند و الحسن الواقع فى سندها هو الحسن بن سعيد الأهوازى الثقه أخو الحسين بن سعيد و ذلكك بقرينه 
الروايه المتقدمه عليها. حيث صرح به فى سندها أو انه حسن بن فضال و كيف كان فالسند معتبر كما عرفت. 


كما انها من حيث الدلاله أيضا تامه لدلالتها على جواز قضاء التطوع عند الزوال فتدلنا على صلاحيه الوقت للصلاه؛ و ان المراد 
تأخيرهما عن الزوال فى غير يوم الجمعه لمكان النافله» بخلاف يوم الجمعه. إذ لا نافله قبلها فهى مؤيده لما ذكرناه فى 


)١(‏ المرويه فى ب 1ه من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: م 


الصحيحه المتقدمه و عدم كراهه الصلاه فى الأوقات الثلاثه. 


و أما صحيحه محمد بن مسلم فيتوجه على الاستدلال بها انها غير قابله التصديق بمدلولها- فى نفسها- لاشتمالها على أن الشمس 
تطلع بين قرنى شيطان و تغرب بين قرنى شيطانء و هذا انما يمكن الإذعان به فيما إذا كان لطلوع الشمس و غروبها وقت معين و 
معه أمكن أن يقال: ان الشمس تطلع و تغرب بين قرنى شيطان. 

و ليس الأمر كذلكك فان الشمس فى كل آن من الأربع و العشرين ساعه فى طلوع و غروبء كما انها فى كل آن منها فى زوال و 


ذلك لكرويه الأأرض فهى تطلع فى آن فى مكان و بالإضافه إلى جماعه. و فى آن آخر تطلع فى مكان آخر و بالإضافه إلى 
جماعه آخرينء كما أنها دائما فى زوال و 


غروب. 


و معه ما معنى ان الشمس تطلع بين قرنى شيطان و تغرب بين قرنى شيطان؟! فهو تعليل بأمر غير معقول فى نفسه و هو أشبه 
بمفتعلات المخالفين» لاستنكار هم الصلاه فى الأوقات الثلاثه معللا له بهذا الوجه العليل ]١[‏ فلا مناص من حمل الصحيحه 


779 ص‎ ١ و بذلك عللت الكراهه عند غروب الشمس و طلوعها فى جمله من روايات العامه أخرجها مسلم فى صحيحه ج‎ ]١[ 
ص 82" و ابن ماجه فى‎ ١ ص /97 من طبعه مصرء و أبو عوانه فى مسنده ج‎ ١ من طبعه دار الكتب العربيه و النسائى فى سننه ج‎ 
و فى طرح التثريب فى شرح التقريب لزين الدين عبد الرحيم‎ ١١8 ص‎ "١ ص /3307 و ابن حجر فى مجمع الزوائد ج‎ ١ سننه ج‎ 
بعد ذكر حديث طلوع الشمس و غروبها قال: اختلفوا فى معناه فقيل المراد مقارنه الشيطان للشمس عند‎ ١98 ص‎ ١ العراقى ج‎ 
طلوعها و غروبهاء و قيل المراد قوه وسوسه الشيطان للعبد و تسويله له فلا يسجدوا لها فى هذه الأوقات» و قيل وقوف الشيطان‎ 
للشمس عند-‎ 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه١2‏ ص: ام 


طلوعها فيقابلها بين قرنى رأسه فينقلب سجود الكفار للشمس عباده له» و قال القاضى عياض: المراد من قرنى الشيطان على 
الحقته كادفت اليه الداؤدى وعتد غروبيا وريد المتجرد لله فال قاض تنطان هيده كرف بن قرنى رأمنة و هكذا عند 
الطلوع؛ و قال الخطابى: قرنه عباره عن مقارنته لهاء و قيل المراد التمثيل بذوات القرون فكما انها تدافع عما يريدها بقرونها 
كذلك الشيطان يدافع عن وقتها بما يزينه للإنسان. 


وقال فى ج *ء*ص "6 : وقتان منها 


عند طلوع الشمس و عند الغروب مجمع عليه فى الجمله قال ابن البر: لا اعلم خلافا بين المتقدمين و المتأخرين ان صلاه التطوع و 
النوافل كلها عند طلوع الشمس و عند غروبها غير جائز شى ء منهاء و قال النووى أجمعت الأمه على كراهه صلاه لا سبب لها فى 
هذين الوقتين» و وقت ثالث ورد _النهى عنه و هو حاله استواء الشمس فى كبد السماء حتى تزول. و به قال الشافعى و احمد و أبو 
حنيفه و سفيان الثورى و عبد الله بن المباركك و الحسن بن حى و أهل الظاهر و الجمهور و هو روايه عن عمر بن الخطاب و 
روايه عن مالكك و المشهور عنه عدم كراهه الصلاه فى هذه الحاله» و حكى ابن بطال عن الليث عدم الكراهه أيضاء و رخص فيه 
الحسن و طاوس و الأوزاعىء و عند عطاء بن أبى رباح كراهه الصلاه فى نصف النهار فى الصيف لا فى الشتاء و أجاز مكحول 
الصلاه نصف النهار للمسافر» و استثنى الشافعيه من المنع يوم الجمعه و به قال أبو يوسف و هو روايه عن الأوزاعى و أهل الشام. 


و 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: الله 


وما هو بمضمونها على التقيه» فلا مجال للاستدلال بها بوجه. 


على انا لو صدقنا الروايه فى مدلولها لم يكن تعليلها هذا بمانع عن الصلاه فى وقتى 


الطلوع و الغروب. لأنها وقتئذ من أحسن ما يرغم به أنف الشيطان فلا موجب لتركها. 


و يؤيد ذلكك بل يدل عليه ما رواه الصدوق «قده) عن أبى الحسين محمد بن جعفر الأسدى من انه ورد عليه فيما ورد (عليه) من 
جات فا عن امعان لسر لفقي مار ريه نحن ازا بال ع التاق ضيه ارم قو رودن 
كان كما يقول الناس- أى المخالفون ظاهرا- ان الشمس تطلع بين قرنى شيطان و تغرب بين قرنى شيطان فما أرغم أنف الشيطان 
بشى ء أفضل من الصلاه فصلها و أرغم أنف الشيطان .)١١‏ 


وقد رجحها الصدوق «قده» على الروايه الناهيه عن الصلاه فى الأوقات الثلاثه و نقلها عن مشايخه الأربعه عن أبى الحسين. و 
قوله (ع) 


و فى ص 1808 قال: صح النهى عن الصلاه فى حالتين أخريين و هما بعد الصبح حتى تطلع الشمس و بعد العصر حتى تغرب 
الشمس و به قال مالكك و الشافعى و أحمد و الجمهور و هو مذهب الحنفيه إلا انه عندهم أخض من الصوره المتقدمه و ذهب 
آخرون إلى عدم كراهه الصلاه فى هاتين الصورتين و مال ابن المنذر» و ذهب محمد بن جرير الطبرى إلى التحريم فى حالتى 
العصرء و ابن عمر كره الصلاه بعد الصبح و جوزها بعد العصر الى الاصفراره و زاد المالكيه فى أوقات الكراهه وقتا آخر و هو 
بعد صلاه الجمعه حتى ينصرف الناس و هم مطالبون بالدليل. 


)١(‏ المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


التنقيح 


ف شرح العروه الوثقى» الصلاه 2١‏ ص: م 


فلئن كان كما يقول الناس. كالصريح فى ان القضيه المدعاه كاذبه لا أصل لها و إن ما ورد منها فى رواياتنا انما ورد تقيه» كما 
دلت على ان مجرد طلوع الشمس و غروبها بين قرنى شيطان لا ينافى الصلاه عندهما بل هو مقتض للصلاه؛ لأنها موجبه لإرغام 
أنف الشيطان. 


ثم ان هذه الروايه وان لم تكن صحيحه- على الاصطلاح- لعدم توثيق كل واحد من مشايخه الذين قد أطبقوا على نقل الروايه 
الا ان روايه كل من مشايخه الأربعه الروايه التى رواها الآخر تستتبع تعاضد بعضها ببعض و قد رواها فى إكمال الدين و إتمام 
النعمه عن محمد بن احمد السنائى و على بن أحمد بن محمد الدقاق» و الحسين بن إبراهيم المؤدب. و على بن عبد الله الوراق» 
و رجحها على الروايه الناهيه. و من البعيد جدا ان تكون رواياتهم مخالفه للواقع بأجمعها بأن يكذب جميعهم. 


ثم انا لو لم نصدق كون الروايه قابله للاعتماد عليها فلا أقل من أنها مؤيده للمدعى. 


نم ان صحيحه محمد بن مسلم تعارضها الأخبار المتعدده الداله على أن القضاء أمر موسع يأتى به المكلف عند ما يتذكره من 
ليل أو نهار كما مر. 
و ذلك لان التعليل فى الصحيحه بالإضافه إلى الصلوات المشتمله على السجود و الخشوع غير قابل التخصيص بالقضاء بل انه لو 


تم أقدة النهى عن كل صلاه عند طلوع الشمه و غروبها حتى القضاء و هو مما لا يلتزم به الفقهاء (قدهم) فتكون الصحيحه 
معارضه لتلكك الروايات لا محاله. 


وأيضا يعارضها فى موردها صحيحه حماد بن عثمان» للأمر فيها بالقضاء عند طلوع الشمس و عند غروبها حيث انه سأل أبا عبد 
الله 


(ع) عن رجل فاته شى ء من الصلوات فذكر عند طلوع الشمس أو عند غروبها قال: 
التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: 65١‏ 


فليصل حين يذكر ١١‏ للأمر فيها بالصلاه حين يذكرها المكلف و لو عند طلوع الشمس أو عند غروبهاء فكيف تجتمع الأمر مع 
النهى و المبغوضيه. 


و مثلها روايه نعمان الرازى )"2١‏ إلا انها ضعيفه السند لعدم توثيق الرازى فى الرجالء و رواها الشيخ «قده) بإسناده إلى الطاطرى» و 


و كيف كان فعلى تقدير تصديق الصحيحه فى مدلولها فهى معارضه بتلكك الروايات و لا مجال معه للاستدلال بها على الكراهه. 
بل نطمئن بذلكك على صدورها عنهم عليهم السلام تقيه. 


و مما استدل به على الكراهه فى الأوقات الثلاثه ما رواه الصدوق «قده بإسناده عن شعيب بن واقد عن الحسين بن زيد عن جعفر 
بن محمد عن آبائه عليهم السلام (فى حديث المناهى) قال: و نهى رسول الله (ص) عن الصلاه عند طلوع الشمس و عند غروبها 


و عند استوائها ). 


وهى بحسب الدلاله صريحه فى المدعى غير انها ضعيفه السند بشعيب ابن واقد, و لم نعثر له بروايه غير وقوعه فى طريق 
الصدوقء و رواها فى الحدائق عن الصدوق بإسناده عن الحسين بن يزيد: و فيه إيهام» حيث ان ظاهره ان الصدوق رواها عن 
الحسين بن يزيد ابتداء و بلا واسطه. و حيث ان طريقه الى الرجل معتمد عليه عند بعضهم فتكون الروايه صحيحه عند ذلكك 
ع 


مع ان الأأمر ليس كما يوهمه ظاهر نقل الحدائق, و انما الروايه مرويه بإسناده عن شعيب و الحسين بن يزيد فى طريقها لا انه 


رواها عنه 


)١(‏ المرويتان فى ب 4" من أبواب المواقيت من الوسائل. 


00 


المرويتان فى ب 4" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(*) المرويه فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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بلا واسطه» وقد عرفت أن شعيب بن واقد ممن لم تثبت وثاقته. 
و«منها»: ما رواه الصدوق «قده) مرسلا بقوله: و نهى عن الصلاه .. )١١‏ 
و لكنها ليست روايه أخرى غير السابقه عليها كما لا يخفى. 


و «منهاا: ما رواه هو «قده) أيضا فى العلل عن سليمان بن جعفر الجعفرى قال: سمعت الرضا (ع) يقول: لا ينبغى لأحد أن يصلى 
إذا طلعت الشمسء لأنها تطلع بقرنى شيطانء فإذا ارتفعت و صفت فارقها فتستحب الصلاه ذلكك الوقت و القضاء: و غير ذلكك. 
فإذا انقصفت النهار قارتها فلآ ينبغى لأحد أن يصلقى:فئ ذلكك الوقت» لأن أبواب السماء قد .غلقت فإذا زالت الشمسن و هبت 
الريح فارقها 7»» و وصف صاحب الحدائق «قده» سند الروايه بالقوه و قال: روى الصدوق فى كتاب العلل بسند قوى عن سليمان 


و ليس الأمر كما ذكره فان فى سندها محمد بن على ماجيلويه و لم تثبت وثاقته فلا يمكن الاستدلال بها على الكراهه فى مقابل 
الأخبازالمتقدمة الذاله على الجوان هذا بحست السند. 
و أما بحسب الدلاله فيرد عليها ما أوردناه على صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه. و قلنا انا لا نتعقل التعليل الوارد فى الروايه لأن 


الشمس - دائما- فى طلوع و غروب. و لا معنى لان يكون طلوعها و غروبها بقرنى شيطان و الظاهر انها من مفتعلات المخالفين. 


و المتحصل الى هنا أن الكراهه فى الأوقات الثلاثه لم تثبت بدليل لا فى الأداء و لا فى القضاء ولا فى الرواتب من النوافل و لا 
فى 


غيرها لقصور 


)١(‏ المرويتان فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
(؟) المرويتان فى ب 8" من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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و أما إذا شرع فيها قبل ذلك فدخل أحد هذه الأوقات و هو فيها فلا يكره إتمامها )١(‏ و عندى فى ثبوت الكراهه فى 
المذكورات إشكال. 


المقتضىء و لا اعتماد على الإجماع المدعى فى المقام فما ذكره الماتن «قده) من ان كراهه الصلاه فى الأوقات الثلاثه محل 


اشكال هو الصحيح و ان كانت الكراهه مشهوره عندهم. 
5200 
نعم ورد فى صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله (ع) الامر بتاخير الصلاه عن طلوع الشمس حتى تنبسط شعاعهاء حيث قال: ان 


نام رجل و لم يصل صلاه المغرب و العشاء أو نسنى فان استيقظ قبل الفجر قدر ما يصليهما كلتيهما فليصلهماء و ان خشى ان 
تفوته إحداهما فليبدأ بالعشاء الآدخره؛ و ان استيقظ بعد الفجر فليبدأ فليصل الفجر ثم المغرب ثم العشاء الآدخره قبل طلوع 
الشمس.ء فان خاف ان تطلع الشمس فتفوته إحدى الصلاتين فليصل المغرب و بدع العشاء الآخره حتى تطلع الشمس و بذهب 
شعاعها ثم ليصلها .)١١‏ 


ولا مناص من حملها على التقيه لمعارضتها مع صحيحه حماد المتقدمه الآمره بالقضاء عند الطلوع المؤيده بروايه نعمان الرازى. 
و حيث أن هذه الصحيحه موافقه للعامه لذهابهم إلى مرجوحيه الصلاه فى تلكك الأوقات الثلاثه فلا مناص من حملها على التقيه. 


)١(‏ لا كلام فيما أفاده «قده) بناء على عدم تماميه الكراهه فى الأوقات الثلاثه كما مر: و أما بناء على ثبوتها فالصحيح أن الشروع 
و الإتمام سواء و ذلكك للتعليل فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه بأن الشمس تطلع 


(1) المزويه فى نت 


2 من أبواب المواقيت من الوسائل. 
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و تغرب فى قرنى شيطان فهو وقت غير مناسب للخضوع و السجود. و ظاهر ان هذه العله و الملاكك لا يفرق فيهما بين الشروع و 
الإتمام فإن الحدوث و البقاء فى تلكك العله سواء. 


0 
كما ان صحيحه عبد الله بن سنان نفت الصلاه عند الزوال فى جميع الأيام إلا يوم الجمعه و هو بمعنى نفى الكمال و لا يفرق فيه 


بين الصورتين فما أفاده الماتن تبعا لبعض من تقدمه من عدم كراهه الإتمام فى مفروض المسأله غير متين. 


0 
والحعدك لدوم العالمين 
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-١‏ نقلنا فى ص "ه روايه عن سلمه و حكمنا باعتبارها نظرا الى أن معلى بن محمد الواقع فى سندها ممن وقع فى أسانيد كامل 
الزيارات فيكون موثقا بتوثيق ابن قولويه. و لا يقدح فى ذلك ما ذكره النجاشى فى ترجمته من أن معلى بن محمد البصرى 
قبطرب الحديف و الندهب» لأن يس الاشطرات فن الحديك أنروواتات ملف فينها سالا سك الذعة بتار لنهاومقهاء ما 
لا مانع من ان يعتمد عليه» لا أن اضطرابه فى نقله و حكايته فلا ينافى ذلكك وثاقته حتى يعارض به توثيق ابن قولويه و يحكم 
بضعف الروايه. 


0 
7- جاء فى ص 8١‏ ان رسول الله (ص) كان يأوى إلى فراشه بعد العشاء الآخره. و رمزنا الى موضع الروايه فى التعليقه الا انها لم 


تكن مشتمله على لفظه «آوى الى فراشه» و قد وردت الروايه بتلكك اللفظه فى الباب ١5‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها 
الحديث * و فى الباب "5 من أبواب المواقيت الحديث 


١‏ و ؟ من الوسائل فليراجع. 


- نقلنا فى ص 177 روايه عن على بن حنظله و لم نشر الى اعتبار سندها و ضعفه. و لكنها ضعيفه السند مطلقا سواء أقلنا بوثاقه 
على بن حنظله أم لم نقل و ذلكك لان الشيخ «قده؛ رواها بإسناده عن الطاطرى و طريقه اليه ضعيف على ما مر غير مره. نعم له 
روايه ثانيه رواها أيضا عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال: قال (ع) فى كتاب على (ع) القامه ذراع و القامتان الذراعان (ب / 
مواقيت من الوسائل) و الحكم بضعف هذه الروايه يتوقف على القول بعدم وثاقه على بن حنظله و حيث أنا بنينا فى محله على 
وثاقته لما ورد فى صحيحه محمد بن الحسن الصفار المرويه فى بصائر الدرجات من 


التنقيح فى شرح العروه الوثقىء الصلاه 2١‏ ص: هم 


5 
قوله (ع) مخاطبا لعلى بن حنظله: انكك رجل ورع. على ما يوافيكك فى محله ان شاء الله فلا مناص من الحكم باعتبار الروايه كما 


لا يخفى. 

*- جاء فى ص 158 أن وقت العصر ما إذا بلغ الفى ء قدمين. 

و توضيح المراد منه أن صلاه العصر يجوز الإتيان بها قبل بلوغ الظل المثل حتى عند صاحب الحدائق و غيره ممن ذهب الى أن 
الوقت الأول وقت اختيارى و الثانى اضطرارى لأنه لا مناقشه من أحد فى جواز الإتيان بها قبل ذلكك و أن الوقت الأول للعصر لا 


يتوقف دخوله على بلوغ الظل المثلء فإنه يدخل قبله بكثير كما إذا بلغ قدمين بل ذكرنا تبعا للماتن و غيره ان الوقت الأول لها- 
اعنى وقت فضيلتها- انما يدخل بالزوال كصلاه الظهر. لا أن بلوغ الظل المثل هو الوقت الأول لصلاه العصر- كما هو 


ظاهر الروايه- حتى لا يجوز الإتيان بها قبل بلوغ الظل اليه. 


ه- نقلنا روايتين فى ص ١658‏ مما استدل به صاحب الحدائق «قده» و عبرنا عنهما بما عبر به هو «قده). حيث عبر عن أحدهما 
بالحسنه و عن الأخرى بالموثقه» غير انهما ضعيفتان وفاتنا هناك التنبيه عليه و ذلكك أما ما عبر عنه بالحسنه فلتردد الراوى- كما 
أشرنا إليه فى التعليقه- بين معمر بن يحيى الثقه و معمر بن عمر الذى لم يوثق. و اما ما عبر عنه بالموثقه فلان الشيخ «قده) رواها 
بإسناده عن على بن الحسن بن فضبال و طريقه اليه ضعيف كما يأتى منا التصريح بذلكك فى ص 187 فليلاحظ؛ و ملاحظه 
التعازضن بيتهها وبيق ما وواة عن الله نان متاق الماهى بعد الففن عن الستد فى كلا الها رضنين: 


ع- نقلنا فى ص 788 روايه عن جارود و وصفناها بالاعتبار نظرا الى أن السند و ان كان يحتمل اشتماله على إسماعيل بن أبى 
سماككء الا انه 
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أيضا موثق لما حكاه غير واحد من ان النجاشى قد وثقه. و معه تكون الروايه معتبره و موثقه لا محاله. و بعد ما راجعنا كلام 


النجاشي ظهر أن توثيقه غير راجع الى الرجل بل انما يرجع الى أخيه إبراهيم بن أبى سماكك. و إليكث نص ما ذكره سيدنا الأستاذ 
«أدام الله اظلاله» فى رجاله عند الكلام على ترجمته: 


اختلفت الانظار فى استفاده توثيقه من كلا-مه- أى النجاشى- و ممن استفاد التوثيق العلامه فى القسم الثانى. و الصحيح انه لا 
تخاة العويق من كلام الجاع بلجو خاض بابراضيع ذا فالرجل مسولا تونق لاو حك حمل امال اليد 


له فلا يمكننا الحكم باعتبار الروايه. 


/ا- جاء فى ص 58" أن الميثمى هو يعقوب بن شعيبء و الوجه فى ذلك ان الميثمى و ان كان كثيرا ما يطلق على احمد بن 
الحسن» بل هو فيه أشهر من إطلااقه على يعقوب بن شعيبء و لا سيما فيما إذا روى عن ابان» حيث أن يعقوب بن شعيب لا 
توجد له روايه عنه فى الجوامع الأربع غير هذه الروايه» بل الأمر بعكس ذلك لأنه يروى عن يعقوب بن شعيب و هذا بخلاف 
احمد بن الحسنء فإنه روى عن أبان فى غير مورد إلا أن فى خصوص المقام لا يبعد حمل الميثمى على يعقوب بن شعيب لنكته 
تقتضيه و هى أن الرجل ممن له كتاب» وان راوى كتابه هو الحسن بن محمد بن سماعه؛ و حيث انه الراوى عن الميثمى فى 
المقام فنستكشف بذلكك أن المراد منه هو يعقوب بن شعيبء و الذى يسهل الخطب ان تحقيق الكلام فى ذلكك و تعين ان المراد 
به أيهما مجرد بحث رجالى و تدقيق أردنا التنبيه عليه فى المقامء و الافلا أثر عملى لتعيينه لوثاقه كل من احمد بن الحسن و 


8- جاء فى ص 88١‏ أن الاخبار الوارده فى الأمر بقضاء الصلوات الفائته عن المكلف فى الليل بالنهار و قضاء ما فاتته فى النهار 


بالليل ضعيفه 
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النتتة غير اذتسها «الا عامس تعد كما لقلا فى المد عن هتبيه العارك [5| تحصن الحوات عن الارعدلال الأجيان التقدمه ينا 
ذكرناه من كونها معارضه بما دل على الأمر بقضاء ما فات عن المكلف من الصلوات النهاريه بالنهار و من الصلوات 


الليليه بالليل. 
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تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


